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Multumiri gazdelor mele din Comäna de Joq tanti Bucura gi
nenea Ghi!ä Iu' Hirju, pentru cäldura cu care m-au primit de fiecare
datä in familia lor. Multumii informatoilor mei pentru zilele petrecute
cu mine, povestindu-mi gi explicändu-mi tot ceea ce doream sä cunosc,'
printre acegtia Viculä Popa, Costicä lu'leronim, Dinu Mon, Sivu Lancea,
Gilu Letii, Gheorghe Popovici gi altii. in mod special multumesc
invätätorului comänärean Constantin Gubernat pentru materialele
documentare ofeite.

Cu o deosebitä recunogtin{ä mul{umesc domnului prof. dr.
Constantin Catrina pentru colaborarea Stiinlificä Ia aceastä lucrare gi
pentru consilierea activitä{ii mele de cercetare.

Nu in ultimul ränd, doresc sä multumesc celor care au spijinit
substantial apari{ia acestei cä(i: Daniel Drägan, George Sava, Maiela
Chinä, Cecilia Constantinescu gi Adian Erbiceanu.

PARTENITTAI

f . in loc de introducere
discursuri de inceput

,,in perimetrul geografic al Europei de sud-est, din care Romänia
face parte integrantä, numeroase manifestäri comunitare de tip
tradi(ional s-au pästrat in mod aproape miraculos, impreunä cu o
impoftantä incärcäturä de semnificatii arhaice. Datinile 9i obiceiurile
practicate in relalie cu momentele fundamentale ale existenlei -
nagtere, cäsätorie, moarte - dar 9i cu unele momente importante
din derularea calendaristicä a timpului - solstitii, echinoctii, mari
särbätori religioase, inceputul 9i sfärgitul unor activitäli lucrative
etc. - sunt practicate dupä aceleagi Iegi nescrise ale
ceremonialului Si ritualului mitic, chiar dacä performerii sunt täranii
sfärgitului de veac, din sate marcate de fenomenul modernizärii "'

Aveam sä gäsesc aceste cuvinte, cu ceva timp in urmä, pe un
website dedicat participärii romänilor in 1999 la Festivalul Smithsonian
de folclor din Washington D.C. Mi-a da! de gändit faptul cä romänii igi
prezentau aici obiceiurile populare ca pästränd ,,o importantä
incärcäturä de semnifica\li arhaice", ba mai mult, ca fiind ',practicate
dupä aceleagi legi nescrise..." in pofida schimbärilor de ,,modernizare"
a satului. Oare este cu putintä o asemenea afirmatie? Pot semnificatiile
unor acte comportamentale, fie ele rituale sau ceremoniale, sä däinuie
färä a fi afectate de schimbärile economice 9i sociale ale sistemului
cultural de care apartin? Cum ar fi posibil aga ceva cänd noi gtim prea

bine cä toate elementele din componenta unui sistem cultural sunt
interrelationate qi cä ele functioneazä ca un tot unitar? Sau suntem noi

cei care incercäm sä däm deliberat obiceiurilor ,,noastre" o notä de
mitic, din variate motive tacite?

Prin aceastä lucrare imi propun sä intäresc cu insistentä semnele
interogative de la finalul acestor intrebäri. ln acest scop, voi analiza o

singurä manifestare culturalä, dintr-o singurä localitate romäneascä,
avänd insä mereu in gänd intrebärile mai sus lansate. Atät manifestarea
culturalä pe care am ales-o, ceata de fecioi, cät 9i localitatea in care
aceasta este practicalä, Comäna de Jos, au o isforie scrlsä bogatä.
Le-am ales nu pentru cä nu s-a spus nimic despre ele, ci pentru cä
s-a spus destul ca sä imi pot permite o comparatie etno-istoricä.
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Desigur, lucrarea de fa!ä se bazeazä in primul ränd pe cercetarea mea
proprie de teren, desfäguratä in aceastä localitate de-a lungul a trei
ani. Recunosc cä aceeagi cercetare, insä asupra unor obiceiuri despre
care nu s-ar fi scris nimic in trecut, nu s-ar fi putut finaliza intr-o astfel
de analizä. Atestärile documentare, precum gi materialele descriptive
din diferite perioade, m-au ajutat, agadar, considerabil la inlelegerea
schimbärilor 9i interpretarea semioticii.

Comäna de Jos, comuna la care se referä prezenta lucrare, se
aflä in sud-estul Transilvaniei gi este incorporatä administrativ in judelul
Bragov. Pentru zona Järii Oltului [Fägärag] gi poate chiar pentru o arie
mai largä, Comäna de Jos a ajuns sä reprezinte un adevärat ,,focar de
culturä popularä traditionalä". Elemente ale vestimentatiei traditionale
de aici au fost reproduse in cantitäli considerabile pentru ansambluri
de dansuri populare din numeroase centre urbane vecine, precum
Fägäragul, Rupea, Victoria, Bragovul gi Sibiul. Nu numai
imbräcämintea, dar gi ,,dansurile de Comäna", scoase in lume, au
contribuit la crearea unei aureole de mitic Ai pitoresc cu care a fost
incununat numele localitätii. $i nu in ultimul ränd, numeroasele
publicatii legate de Comäna gi-au avut gi ele propria lor contribulie in
crearea acestei aureole radiante. in realitate, Comäna de Jos este o
localitate la fel de puternic industrializatä 9i ,,modernizatä" ca toate
celelalte sate vecine. Fäcänd abstraclie de atagamentul pe care mi
l-am creat pentru aceastä localitate studiind-o, pot spune cä nu existä
nimic care sä fie mai bine conservat la Comäna de Jos gi sä nu fie in
alte sate vecine, sau invers. Desigur, existä mici particularitäli culturale
locale, pe care am gregi dacä le-am omite, insä nu aceste particularitäli
sunt cele care aureoleazä numele localitätii. Avantajul pe care l-a avut
Comäna de Jos, dacä poate fi numit avantaj, este cä aici cultura
tradilionalä a fost mult mai puternic ,,exploatatä" decät in alte localitä$.
Aga se face cä nu numai publicul consumator de folclor, dar gi oamenii
locului au ajuns la concluzia stereotipicä potrivit cäreia ,,la Comäna de
Jos se pästreazä tradi{iile". Firegte, este vorba despre tradiliile
"bätränegti", ,arhaice". imi amintesc cä inainte de a-mi incepe studiul
in Comäna, cänd fäceam culegeri de folclor in satele vecine, eram
mereu sfätuit de cätre oämeni: ,,Apäi domnigorule, dacä vreli obiceiuri
vechi, vechi, sä mergeti la Comäna, cä la ei s-o [inut cu treburi de
astea". Ajunsesem sä am impresia gregitä cä localitatea Comäna de
Jos ar fi un laborator viu de culturä tradilionalä. Era clar cä aveam de a
face cu un mrt creat mai mult din exterior, iar apoi primit cu bucurie de
comänari.

Obiceiurile cetei de feciori au reprezentat unul dintre principalele
mijloace de mitizare ale culturii populare comänärene. lncä de dupä
iumätatea secolului al XX-lea, parte din aceste obiceiuri au fost adaptate
scenic, in acelagi timp continuänd sä fie practicate 9i in intimitatea
comunitätii. Oare, in acest context, am mai putea vorbi despre aceleagi
obiceiui pentru trecut gi prezent? Trebuie sä linem cont aici de faptul
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cä un obrcei nu este compus doar dintr-o suitä de compoftamente
reci, ci 9i din sernnil?caliite care intr-un fel sau altul "dau via!ä' acestor
comportamente. lar aceste semnificalii, dupä cum vom aräta, se
scnimoä o datä cu transformärile principalelor niveluri socio-culturalö
ale comunitätii. 9i aceasta pentru cä oamenii, in mare parte' nu
gändesc independent de sistemul cultural in care träiesc. Or, dacä
öemnificaliile se schimbä, mai avem oare Qreptul sä vorbim despre
aceteagi obiceiui? Aceasta este o problemä ce (ine de etica abordärii
gtiinlifiöe gi care necesitä o atenlie deosebitä. Transcrierea acestei

ironieme in termeni matematici ar putea ajuta la elucidarea ei. Astfel,
dacä consideräm cä A este un comportament explicit, indätinat, iar
cifra care ii dä valoare multiplicändu-l reprezintä semnificalia acordatä
acestui comportament, semnificalie care se schimbä in funclie de
contextul socio-cultural, atunci, vorbind despre acelagi obicei pentru
trecut 9i prezent, nelinänd cont de schimbärile semiologice, am declara
in mod gregit cä propoziliile A"4=B 9i A'6=8 [unde A e diferit de 0' pentru
cä un element care exisfä nu este vidl pot fi adevärate in acelagi timp 9i
sub acelagi raport.

Acestea fiind spuse, mi-am definit intr-un fel sau altul 9i propria
pozilie in raport cu intrebärile mai sus formulate. De-a lungul lLicrärii,
voi prefera insä sä imi relativizez pozi\ia. Va trebui astfel sä examinäm,
pe baza materialelor referitoare la obiceiurile cetei din Comäna de

Jos, dacä intr-adevär semnificaliile unor elemente materiale sau
comportamentale se schimbä continuu, pentru a-gi gäsi o ralionalitate
in noile contexte socio-culturale. Mai mult, va trebui sä inlelegem in ce
mäsurä depind aceste semnificalii de stabilitatea structurilor sociale
ale comunitä(ii gi cät de mult pot däinuii ele intr-un sistem cultural
stabil, färä a fi modificate.

in prezent, numerogi etnologi romäni continuä sä foloseascä
notiuni ca obiceiuri ,,strävechi", ,,arhaice", ,,agrare" etc., referindu-se la
obiceiuri contemporane, färä a se intreba dacä, de fapt, semnificatiile
pe care aceste obiceiuri le codificä astäzi 9i cele pe care le codificau in
trecut sunt aceleagi sau nu. Din dorinla de a prezenta o oarecare
autenticitate purä, nealteratä 9i, nu in ultimul ränd, din teama unei
confruntäri directe cu realitatea tot mai rapid schimbätoare, aceastä
intrebare - care se vrea fireascä in orice cercetare etnologicä - este in
continuare evitatä. De ce atäta teamä fa!ä de aceastä intrebare? Probabil
pentru simplul fapt cä dacä ar fi sä se recunoascä profunzimea
schimbärilor semiologice ale acestor elemente de culturä popularä,
ar trebui sä se recunoascä in cele din urmä cä avem de-a face mai
degrabä cu noi elemente culturale, decät cu rämägile ale unor vechi
oränduiri tradilionale.

Sä concretizäm cele spuse. Cänd analizäm obiceiuri, trebuie sä

linem cont cä avem de-a face cu douä componente principale: 1.

äbmentul fiziclfie el comportament sau obiect materiall 9i 2. elementul
metafizic [semnificalia acordatä celui dintäi element]. Raportul dintre
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aceste douä componente este unul dinamic. L-ag asemäna chiar cu
relalia dintre pämänt gi semnificatiile acordate de !äran pämäntului.
Aceste semnifica[ii, gtim bine, s-au schimbat in numeroase ränduri
de-a lungul istoriei. Pentru triburile paleolitice de vänätori, pämäntul
nu semnifica acelagi lucru ca pentru horticultorii de mai apoi. La inceput
de secol al XX-lea, la Comäna de Jos, de pildä, pämäntul reprezenta
probabil sursa principalä de hranä 9i, in acelagi timp, o importantä
sursä de prestigiu social. Cine avea pämänt era om cu rost. Apoi, cu
dezvoltarea intreprinderilor industriale, tot mai mulli !ärani incep a-gi
vinde fo(a de muncä, in acest caz pämäntul devenind doar o sursä
suplimentarä de venit. Pämäntul continua sä reprezinte o formä de
prestigiu social, färä insä a mai fi fundamental in definirea omului cu
rost. Acum omul cu rost era cel cu serviciu. Pämäntul devine avere.
Aparilia C.A.P.-ului, in comunism, släbegte relalia !äranului cu pämäntul.
Acum pämäntul este asociat cu norme de lucru obligatorii, care il solicitä
in plus. La revendicarea pämäntului de dupä '89, apar alte semnificalii.
Mulli tineri locuiesc deja in orage, iar bätränii lucreazä mai mult ,,sä nu
rämäie nelucrat... cä ne räde lumea". Cei care continuä Tnsä sä lucreze
pämäntul cu seriozitate fac acum agriculturä in sens capitalist,
pämäntul reprezentänd in consecin!ä nu atät o sursä de hranä, cät
una de profit financiar. Desprindem cä pämäntul este acelagi element
fizic, mai mult sau mai pulin schimbat, dar semnificaliile care i-au fost
acordate au fost diferite de la o epocä la alta, ba cäteodatä 9i de la o
generalie la alta. Este evident cä nu este corect sä vorbim despre
aceeagi rela[ie intre !äran 9i pämänt, indiferent de epoca la care facem
referire. in acelagi fel, comportamentele din componenla unui obicei
se pot pästra, in timp ce semiotica care le rationalizeazä se schimbä'
De ce am mai fi nevoi[i sä vorbim despre acelagi obicei?

Ce ar mai trebui amintit aici este faptul cä nu intotdeauna, o datä
cu trecerea iimpului, schimbärile semiotice fac ca elementul material
sau comportamental pe care il insofesc sä scadä in valoare pentru
membrii comunitälii. Procesul poate lua gi o turnurä inversä. Sä luäm
un alt exemplu. Mai demult, in Comäna de Jos, läzile de zestre
reprezentau obiecte necesare pentru cäsätoria fetelor. Prin anii '60-
'70, unele femei ajunseserä sä scoatä läzile in curte, sä le rupä capacele
gi sä linä Tn ele clogca cu pui. Altele igi suiau läzile in poduri, pentru a
pune in ele mälaiul sau fäina. Cänd insä, prin anii '90, liganii au inceput
sä achizilioneze astfel de obiecte pe ,,bani frumogi", läzile au inceput
din nou sä fie agezate la locuri de cinste 9i protejate. Remarcäm cä
acelagi obiect scade intäi de la o valoare uzualä, ceremonialä 9i socialä,
la una doar uzualä, ca mai apoi sä capete o importantä valoare socialä:
cine are o astfel de ladä devine intr-un fel superior unuia care nu o are.

lntre semiologia elementelor culturale materiale, precum lada 9i
mogia, prezenlate in exemplele de mai sus, 9i semiologia elementelor
comportamentale, nu existä o prea mare diferen!ä. Atät obiectele
materiale, cät gi comportamentele pot indeplini funclii rituale sau

I

ceremoniale gi nu de puline ori ambele aclioneazä impreunä' in

ionitituiru" obiceiurilor.'Aitanlii implicali in anumite acte rituale sau

ceremoniale folosesc de mulie ori obiecte materiale' care trebuie

""".iäärät" 
ca fäcänd parte din acele acte gi ca participänd la crearea

semioticii respectivelor obiceiuri'"""' -i;;"i;ä;a 
continua discu{ia referitoare la semiotica obiceiurilor,

"rt" 
nä""iät sä clarificäm ce töbuie sä inlelegem prin termenul, de

oLic"i. Nu de puline ori intälnim acest termen ca determinänd in

ä""u"Si mäsuri o'practicä concretä [un-singur rit sau ceremonial]' dar

totäääia qi o suitä'de astfel de practiöi' De exemplu' f"l9."i1ii i::]3.:i
timo formule ca ,,obiceiul de a se cänta mireasa" 9t ,,oucetul nunlll '

Ä;ilt" i;;;ur" .rnttinu cunoscute, atät in timbajut uzual,.cä^t.9i in cel

gtiinlific. in plan logic, apare.insä o.eroare, intrucät cel dlntal oDtcet'

äiin,.,'Oin", "Jte 
intelrat cätui de-at doilea. in acest caz, printr-un simp.lu

iäiionamänt logic,äm obtine propozilia: un obicei este compus din

Ääi iuiiä onicäiuri, ceea ce ar genera o ero.are metodologicä. Agadar,

oentru mai multa rigoare pe care o pretind acestei lucräri' propun a

ää.äÄ"ä örin- oni"ä doar practica atom lex. cäntatul mireseil 9i prin

änä i" ofri"eiun multitudin'ea de practici coagulate in jurul unui .centru
iOäää 

"otrn [nunta, inmormäntarea, ceata de feciori]' ln acest sens'

intr-oabordaregeneralä,nuvoivorbidespre,,obiceiulceteidefeciori,'
ci despre ,obiceiurile cetei de feciori"'

Darsävedemacumceesteceatadefeciori.Amputeadefini
aceastämanifestareculturaläcafiindosuitädeobiceiurideamploare
äniueiuf fiecärei localitä1i, organizate de un grup de.cinci pänä la

Jouar"äi de feciori, cu üärsfi intre 15 gi 25 de ani, de-a lungul

rarn"torifor de Cräciun [6 decembrie - 7 iahuarie], uneori 9i de Pagti'

d*gt;, ii;;* sat i9i aä regulile sale in ceea ce privegte.perioada de

"ii"i"nia 
a öetei, präcum 9i timitele de värstä ale membrilor, ceea ce

ä;;ä " 
astfet'de definitie sä fie extrem de elasticä. Acest gen de

""ata 
i" |""gasegte in majöritatea zonelor intracarpatice,_dar pe alocuri

;ii";t;"traäarpatice, prec-um Moldova, Muntenia 9i nu numai' ln

ölus. in Transilvania, ceaia'de feciori reprezintä o manifestare culturalä

[täi"ata Ji in unele sate de sagi 9i maghiari' Pentru moment' va

ir"U"i .a nä mullumim cu aceastä iuöcintä prezentare, intrucät a face

,"i"iirä-f, 
"spebtut 

semiologic al cetei ar insemna sä riscäm a o
incadra intr'o epocä sau alta'---i; 

ä"r" cd urmeazä ag dori sä abordez dificultälile pe care le
presupune culegerea datelär des.criptiv-e cät mai exacte' de cätre

ätnogiat, pentrul:a apoi acestea sä ducä cu adevärat la inlelegerea

iäriotiiii unor obiceiüri, precum cele de ceatä' oare este suficient sä

OäiCriem un element dä lulturä cu obiectivitatea pe care. ne-o pretind

rtiittt"i" sociale, obiectivitate care, la un moment dat' creeazä o

ääi"tär" distantare intre actiunea observatä gi observator? cercetarea

directä in telen, consideratä idealä, se bazeazä pe observarea unor
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fapte cät se poate de neperturbate de prezenla oufsrder-urui. in acest
sens, cercetätorul se vede nevoit sä se impiieteneascä cu subiectii
observatiei sale, pentru a garanta materiaruiui sau etnälran" räriiür
de a fi redat intimitatea nealteratä a sistemutui cutturat 

"iioi"i. 
niäJär,

cänd subiectii cercetärii renuntä la ajustarea comportamenteror lorpentru a-se integra prezenfei cercetätorului, acesta din urmä se declarä
adesea rnvingätor. rmi amintesc cät de bucuros am fost eu cänd cei pe
care ii studiam in comäna de Jos, dupä un timp, au renuntat ra a mi se
9d1e9a prin pronumere.de poritete, ba maimurt,'am oevenit'oe-ä 

-reptut
fericit cänd fecioriror din ceatä nu le mai era rugine sä injure a".i;;
facä glume ,,deochiate" in prezenta mea. Aceastä insemnä cä intr-un
fel sau altul mä apropiam tot mai murt de intimitatea grupurui, 

"""ä ""pentru mine reprezenta un adevärat succes.
Problema pe care vreau s-o ridic aici pune insä sub semnur

intrebä.rii fgplul 9ä pätrunderea in intimitatea unui grup gi observaia
acestei inlimitäli, aga cum se exprimä ea la niver cärpdrtam"ntai, är-putea fi sinonimä cu actur cunoagterii unor obiceiuri. nstret, este oaie
suficient sä observäm gi sä descriem cu amänunt desfägurar"" unot
obiceiuri pentru a le cunoagte? putin probabil, insä rurii c"rcetäioii
cad in.aceastä capcanä. A observa un obicei inseamnä a'in*ntaäa o
serie de comportamenle reci. unde rämän insä semnificatiile acestor
comportamente, cele care, dupä cum spuneam, le ,,dau via!ä,'? Cumpot fi observate semnificaliile unor acte iituale sau ceremoniäle, cänd,
gtim bine, acestea sunl implicite? A folosi metoda intervievärii nu esG
nici pe departe cea mai bunä sorulie. rnformatorii n, 

"on""pir"t;nüi.Äde cele mai multe ori componenteie obiceiurui in termenii siructurali ai
cercetätorului. in acest caz, a privi efectele pe care le produce un obiceipoate reprezenta o solufie. insä nici aceasta nu va putea da nagtere
decät.unor simpre ipoteze. ceea ce.trebuie sä sä intere"gS äitÄ
necesitatea de a cunoagte_ gi träirea pe care o presupune un ait ritual
sau.ceremonial pentru actantii säi. Träirea suoiestivä ä unui act culturät
devine_antagonicä pasivitätii cercetätorurui obüctiv. ruu eite ;;ü;i
lucru sä fiiin mijlocur evenimenteror prin participare directä, s", 

"iräprivegti de pe tugä- ln acest sens, iames p. öpradety 
"o"säääcäobservatia non-participativä gi cea pasivä sunt mäi pulin encientaoäÄ

-obs-erv_ati? 
cu participare moderatä 9i cea cu participaie activä2. A reugi

insä- sä oblii o astfer de participare poate fi adesäa ertrern oe gieJ,
dacä.-nu chiar imposibil. Accesul la oficierea a numeroase ritualuri
este limitat doar membrilor unei comunitäli, ba mai mult, uneori Joär
anumitor clase de värstä.

imi amintesc acum de o experien!ä personalä, legatä de ceatade feciori, nu din Comäna de J6s, ci üin satut oe'unää imi-";;;
obärgia, Vlädeni, sat afrat ra aproximativ douäzeci de kirometri dä
comäna noasträ. cänd eram coi:it 9i mergeam acoro in vacantele de
iarnä, am avut ocazia sä privesc obiceiu-rire a numeroase i"iä, oin
divergi ani, firegte färä a mä putea implica direct. Ce putea sä ;;ö;;
l0

copil in. obiceiurile feciorilor?! Oricum, aceste obiceiuri mä fascinau
intr-un mod deosebit. Puteam sä le descriu cu lux de amänunte, ceea
ce de altfel gi fäceam cänd mä intorceam acasä, la orag. ln timp, am
putut sä mä apropii tot mai mult de acest sat 9i sä mä imprietenesc c-u

oamenii de acolo. Aga se face cä la implinirea värste-i de -18 anl' am
putut deveni eu insumi membru al cetei de-feciorillhdeplineam aproape
loate condili ile--pe-care-aceastä participare le presupunea. Era m

vlädärean la origine, aveam o vastä. relea de rude, aveam värsta
potrivitä, recrutasem etc. O singurä ,,deficientä" ar fi putut-o reprezenta
faptul cä nu locuiam in sat. Dar nu eram singurul gi, in plus' aceasta
nu am simlit sä mä fi afectat in vreun fel. Am avut, astfel, o oportunitate
deosebitä, de a intra in mijlocul problemei de care eram atät de
interesat. Ceea ce aveam sä descopär era cä obiceiurile, pe care le
cunogteam atät de bine din afarä aveau sä mi se parä cu totul diferite
in momentul in care le träiam, in interior. Ceea ce vreau sä spun este
cä träirea dä valoare actelor, ea este cea care contribuie decisiv la

mentinerea sau schimbarea semioticii. Semnificaliile sunt menlinute
in mare parte prin intermediul träirii actanlilor 9i nu pot exista
independent de acegtia. Or, poate cä ceea ce ar trebui sä cunoaqtem
in demersul nostru etnografic este gi aceastä träire, pe care apoi s-o
descriem, pe cät posibil, in termenii sistemului cultural cercetat.

Subiectivitatea celor pe care ii studiem trebuie sä fie de un interes
deosebit pentru noi. in subiectivitate gäsim viziunea oamenilor asupra
lumii, ceea ce germanii numeau Weltanschauung gi ceea ce de fapt
reprezintä elementul-cheie pentru interpretarea semiologicä a diferitelor
elemente de culturä. Cum este cazul obiceiurilor de pildä, acestea
trebuie inlelese in termenii culturali ai celor care le practicä, ceea ce
necesitä din partea noasträ, a celor care le studiem, nu numai un
proces de relativizare culturalä, dar 9i unul de insugire a mentalitälii 9i
a modului de via!ä ale subieclilor nogtri, fie gi pentru cel mai scurt timp.

Apoi nu trebuie sä uitäm etnocentrismul, pe care, vrem, nu vrem,
il avem in noi, unii mai mult, altii mai pulin. O relativizare absolutä nu
poate fi cu putin!ä, din moment ce 9i cercetätorii fac parte dintr-o culturä
sau alta. intr-un timp, antropologia credea cä, pentru a reduce cät mai
mult etnocentris^pul, cercetätorul trebuie sä studieze culturi cät mai
diferite de a sa- in conformitate cu aceastä idee, cät etnocentrism s-ar
ascunde oare in cercetarea romänilor de cätre romäni? Este firesc ca
nouä, romänilor, unele elemente culturale sä ni se parä atät de
,,normale" incät sä refuzäm a le cäntäri 9i a le'reconsidera mereu.
Chiar dacä studiem o localitate din Maramureq sau uqa din Teleorman,
existä un substrat cultural comun, ,,na!ional", care indiscutabil ne
apa(ine gi nouä, celor care studiem. ln aceastä ordine de idei' sä fie
oare mai valoroase studiile sträinilor asupra noasträ, tocmai din
aceastä cauzä? Dacä ne amintim de lucrarea cercetätoarei americane
Gail Kligman in leudul maramuregean3 9i de multe altele, ne vine a

räspundi cä da. Ceea ce am putea valorifica pe viitor mai mult, ar fi
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tocmai aceastä träire subiectivä care, cu ajutorul cunogtintelor noastre
de etnologie, ar putea avea ca rezultat materiare muti mäl valoroase
din punct de vedere gtiintific. in plus, antropologia modernä incuraleazä
tot mai mult cercetarea acasä, ceea ce inseamnä cä, indiscutabil,
putem crea matedale de valoare studiind propria noasträ culturä. Totul
depinde insä de capacitatea fiecäruia de a-gi relativiza propriile valori
9i, de ce nu, propriul mod de viatä.

Se poate spune cä, pänä in prezent, in numeroase lucräri de
etnologie realizale de cätre romäni se resimte o serie de tendinte
dintre care una destul de des intälnitä ar fi cea ;; ";;.;;;;;';specificului national romänesc". Aceastä tendintä a fäcut ca multi
etnologi romäni ai secolului al XX-lea sä priveascä cu insistentä asuprä
elementelor de culturä romäneascä traditionalä, chiar dacä pentru
comunitate acestea nu mai aveau o importantä deosebitä- in iceragi
timp, acegti a refuzau a recunoagte civilizalia contemporanä cä
reprezentänd de asemenea un subiect de cercetare al domeniului lor.
Aceastä direclie unilateralä, firegte subiectivä, menlinutä cu convingere
de muzee 9i institulii de cercetare, care pe alocuri continuä gi astäii sä
se axeze doar pe tradi{ionalul säfesc, avea sä ducä lä limitarea
spectrului de intelegere a problemelor etnologice. A prezenta doar ceea
ce ne convine reprezintä, indiscutabil, o atitudine subiectivä. Voi dezvolta
m-ai mult aceastä problemä, din perspectiva evoluliei sale istorice,
cänd voi face referire la valorificarea artisticä gi la axarea pe estetic in
legäturä cu obiceiurile cetei comänärene, in iapitolul g. A'cum trebuie
doar sä intelegem cä aceste atitudini au fost cele care au contribuit
considerabil la mitizarea satului romänesc. Aceastä mitizare a culturii
populare reprezintä in cele din urmä o modificare a realitätii, intrucät a
prezenta selectiv, gi nu complef, inseamnä a crea evidente false celor
pentru care creäm, posteritate sau contemporani.

Ceata de feciori, mai ales ca manifestare culturalä tradilionalä, a
reprezentat tema de studiu a numerogi cercetätori, ale cäror contributii
vor fi folosite in diferite momente ale analizärii materialului etnografic
din Comäna de Jos. Printre acegtia, lon Mugleaa, Richard Wolfiams,
Traian Gherman6, lon ChelceaT gi Petru Caraman8 sunt doar sätiüa
cercetätori care igi leagä indispensabil numele de primele infäptuiii 9i
an;alizäri ale materialelor etnografi ce referitoa re la obicei urile'cetelor
de feciori romänegti.

lnainte de toti insä, sociologul Traian Herseni? meritä o atentie
deosebitä aici, atät pentru profesionalismul säu gi pentru rigoarea öa
metodologicä, cät gi pentru faptul cä aduce o bogatä contributie la
interpretarea simbolisticii primordiale a unor colinde gi elemente de
obicei ale cltelor din lara Oltului [Fägärag], zonä in tare se aflä 9i
localitatea Comäna de Jos. Lucrarea sa, Forme strävechi de cultuiä
poporanä romäneascä. Studiu de paleoetnografie a cetelor de feciori
din lara Oltului 11977J, dupä cum o numea Datcu, ,,una dintre cele mai
solide cercetäri din ultimele decenii"1o, ne va fi de mare folos pentru

l2

stabilirea simbolurilor primordiale ale cetei comänärene' Prin aceastä

ir;;;;", H;t"äni doveäegte o profundä cunoagtere a elemenlelor, de

;ti;;t pofutarä din zoÄa. Aceastä cunoagtere rezultä atät dintr-o

ääiäli"ticärcetare de teren, cät 9i dintr-o experimentale subiectivä a

"älit 
J" "iii 

Sä nu uitäm cä Her-seni s-a näscut 9i a crescut in satul

ä;i, ;;d;;s.G äcelael timp,.trebuie 9ä linem cont cä predispozi{iile

cu'care"Heräeni repreiinta giiintinc cultuia popularä din lara. Oltulu-i

tfaoarasl. rezultate din participarea sa la migcärile legionare dln zona
';rffi;'"'i ra äit" oit"rite probleme sociale locale, dau lucrärii tendinla

äi;;i;'it;;e a insista ärupra prezentärii acestei zone ca o entitate

desinestätätoarecuoputernicäcontinuitateistoricäpeaceste
meleaguri."'''-lfie 

fvfoisell, prin lucrarea sa Confreii carpa.tice de tineret; Ceata

de fecioi, publicätä in 1999, realizeazä una dintre cele mar ample

ää""rioiätnografice ale cetelor de feciori ,,tradilionale" 9i 
"|9 "9!."1t?!l?t

acestora,agacumapareleinTransilvaniag|nunumal.lotooala'
Moisestabilegtecaresuntelementelecaredauunitateacestorobiceiuri
o. intinOutea mai multor zone etnografice, precum 9i care s.unt d.iferitele

i"i öi,rti""räritäti zonale. pe de altä parte, cetele de feciori sunt tratate

intrlun vacuum temporal lca institulii tradi{ionale romänegtil, ceea ce

;ä*" considerabil inlelegerea lorin concordan!ä cu diversele contexte

socio-culturafe afe diterite]ot pärioaO" istorice. Mai mult' Moise a,cordä

;;" ilii; ;putiu int.r"gerii' semiologiei.obiceiuritor cetei de feciori

!Loää*äii".i irirportäntä acesteia 9i1ratänd-o selectiv in contextul

iii"tiitorsociale.'in reaiitate, ceea ce actioneazä ca functie socialä. in

;;ü;ii"I;; träoilionata, oe fapt, este ,,imbräcat" intr-o puternicä

"itUoti"ti"a 
magicä-religioasä, c'äreia trebuie sä i se recunoascä cel

dintäi merit in rationalizarea obiceiurilor'
Lucrarea de fa!ä igi propune, in primul ränd' a oferi culturii

oooulare comänärene, atät be huft mitizate, alternativa realului crud.

V;iä;;;;i uoi"nuiitu pe cät posibil fot ceea ce a.r putea I "1s"9:1u
pentru inlelägerea simbolisticii obiceiurilor de ceatä' ln cele caleva

G;;; oolerüa1ie anexate acestei lucräri poate fi gäsitä acea realitate

"liai 
a"care vorbeam. Aici, atät colindele, cät gi 

"cäntecele 
de mahala",

o" *r" feciorii le ascultau la joc; atät limbajul ceremonial, folosit pentru

;;;;;;;;u lei corinoali, cät 9i limbajul uneori ,,vulgar" pe c.are feciorii

ä iJo"""u pentru a vorbiintre 6i, toate fac parte integrantä d.in-aceeagi

ä.i"ri* de obiceiuri. A le fi consemnat doar pe unele in defavoarea

altora ar fi insemnat a denatura realitatea'" '- -in 
ui Ooitea ranO, imi propun sä dovedesc, referitor la obiceiurile

cetei Jin Comäna de Jos, cäea ce afirmam mai sus despre schimbarea

.ärnnin""iiifor. Astfel, va trebui sä intelegem care au fost schimbärile

,ään:ä"ftür"le suferite de localitatea Comana de Jos 9i calq au fost

;i""t"|" äcestor schimbäri asupra aspectului semiologic al 
-obiceiurilor

;ü;i;.];-;cäst demers, rezultatut finat il va reprezenra inlelegerea

"äÄ"itl"äfiilor 
9i simbolurilor care creeazä actualmente baza
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ide.ologicä a acestor obiceiuri. Aici, vom intreba ce inseamnä acesteobiceiuri ale cetei de feciori organizatä cu prirejur särbätorirorcräciunurui, pentru niste,,feciori; 
"äi"-ä, in'casä tereviioäie.sicasetofoane, care se depraseazä conducänd Daciile taliloi-ioi'ärufac naveta ta gcoatä t3 9rä9, ""r" "unoiCoä 

mutt gustul dä Co"ä_öär"in-p.mul ränd de ra bufetit din sat, care merg oüminica Ia oiicotecainfiinlatä intr-o veche moarä de pe' t'oiarui'satului etc.? Vom intr_eba
qpolce reprezintä organizarea acästor ooiceiuü fent. r"rtriä"Ään]ro,din comäna de Jos, care 9i eirräiesc in acetaji ;o;i";ät*äi,-rrrt
diferit de cer de acum.douäzeci de ani, mäi-mutt diferit de cer de acumcincizeci de ani gi cu totur diferit de 

""i 
d" acum o sutä de ani?

Nu in ultimul ränd, va trebui sä intelegem cä acele elemente careau fost introduse in urtimur timp in ooicäiurltä cetei de t"ciäri ii äe.ör"care multi ar crede cä reprezintä primii pagi spre globalizare, de faptsunt reinterpretate gi adaptate sisiemurui cüttui.aL rö"äi.ln ä"-d"i-""n",vom.vorbi despre creorizarea erementeror curturale preluate oin curiuracapitalismului occidentar, adicä despre particurarizär"" rnoiÄr"ränt"
sträine. prin atagarea unor semnificätii noi de cätre membrii sistemuruicultural adoptiv. Vom vedea astfel cä cäea ce unii 

", 
nr,nipääi" ;;;;;;"de sem-nificatii" reprezintä, de fapt,-un proces continuu deresemnificare.

Pentru a reariza cere propuse, vom aborda urmätoarea traiectoriemetodotogicä. Vom incepe mäiintai, in capitotut urräiäi prin';';ä;"
o-descriere etno-istoricä comparativä a tomportamenteror curturaredin componenta obiceiurilor öetei 

"oranärun.. 
Forosind materiareetnografice din diferite perioade, vom aräta cum s-au schimbat'anumiteetemente gi cum au dispärut sau aparui äit t". vo_ i;;;;; äpäi,"ncea de-a doua parte-a acestei luiräri, sa staOiti, 

";;;it; ö;ä;"despre cere ce au fost simboturire piimiraiate are erementerorcomportamentare gi materiare descrise. in cea de-a treia p".tä ä rucrärr:i,vom urmäri schimbärire socio-curturare are rocaritä1ii stuäiate, äsätun,''s-au desfägurat ele in ultimele douä secole, pentiu,a ajunge in 
""f"din.urmä sä privim asupra semioticii contemporane a obiceiurilor deceatä.

in tot acest demers, aga cum se va putea vedea, accentul cadepe necesitatea de a inlerege orice eremeni curturar in 
"änt"xuiin "äi"acesta exis-tä gi niciodatä izolat de acel context. Ca atare, propun operspectivä holisticä,.care.mä va obliga sä deschid nlinuioä..paranteze in text, tocmaipentru a incadra ün obicei sau ariurin JireiiL]econtexte istorice in care dorim sä ir interegem. Atentie! nceaita iucräi.nu se vrea o analizä a culturii populare dr=n Comänä de .tos, 

"i 
Jo"l uunui singur element de culturä popularä din uce"t sat. Aici nu estevorba neapärat despre obiceiuiite cetei de recioii,-ci'oää, ä"Jpr"sem.iologia acestor obiceiuri. insä, pentru a intelege 

";;;;i;semiologie in adevärata sa profunzime,'voi iace referire ra tot atäteaalte elemente de curturä popurarä oin ateit 
"ät, "rt" 

vor fi necesare.
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2. Obiceiurile cetei de feciori
din Comäna de Jos

Date 9i consemnäri
referitoare la ceata de feciori din Comäna de Jos

Numeroase materiale fäcänd referire la obiceiurile cetei
comänärene, fie ele simple atestäri documentare sau ample descrieri
etnografice, aveau sä aparä mai ales de-a lungul secolutüi at xx-tea.
Faptul este imbucurätor, intrucät aceste matäriale faciliteazä o mai
bunä inlelegere a schimbärilor survenite in planul comportamental gi
material al acestor obiceiuri. cu ajutorul acestor materiäle-docur.ni,
dar gi cu ajutorul istone! orale , vom putea privi prin comparalie la ce äu
fosf gi ce sunf obiceiurile cetei de feciori din iomäna de los.

Dupä atestarea documentarä a cetei de feciori din Cergäul Mic,
jude(ulAlba, in 16471 , cea de a doua atestare documentarä a ünei cätL
din Transilvania este cea din comäna de Jos. intr-un oo"rm"ni oatanä
din 31 octombrie 1767, ,,dregätorii satului [...] Comäna Oe Jos
adeveresc pentru David Näagi[...] gederea tuiOnea tfont VoJa Jn
comäna de sus, ?n casa aceituia,-iri timpur särbätoriror dö iarna äie
anului 1765"2. Documentul, scris cu litäre chirilice, a cärui primä
transcriere i-o datoräm lui Aurer Rädutiu l1g7zj, amintegte ceäta de
feciori sub numele de 

"obcinä", amintegie fäptulää adunarea reiioriroi
avea loc cu ocazia särbätorilor de Cräciun, mentioneazä 

"gazda., 
jocul

["s-au jucal"] 9i cäteva elemente aie vestimentatiei fecioiilor:
,,Noi, biraele satului, impreunä. cu jurafii nogtri gi cu toti sätenii din
Comana de Jos, däm aceastä crddinöioasä atägatie ä näaltra iä
mäna.lui David Neaga, jobagiul cinstitei natii, ca s'a Re Oe credinli in
rändul ace_stui lucru,. precum cä in anul <17i65 au venit Oneä-üo'ää,
cätanä in Comana de Sus,. la q_oglq s?, la rudele lui gi au gäzut vro
doao sau trei runi ra casa rui pänä ra cräciunur nostiu, tiini teiiorii, de aici din satul noastru, C.omäna de Jos, la David Neagja, Oupa ium
äv€ärrt rnoi obcinä rumänii, de sä adunä pe särbätor] fbciörii. lon
Vodä, cunoscändu-sä cu feciorii de aici din'satul nostru, au venit aiii
in satul nostru gi, intälnindu-sä cu feciorii, s_au dusu_sä cu Äiiä
gazda lor, adicä la David Neaga gi au gezut 9i s-au jucat cu feciorii
pä<nä> au egit särbätorile noasfre aE rumänilor, äpoi iarägi s_äu
dus la casa din Comana de Sus, apoi de acolo s_au'dus, mäi muit
noi aicea in satul nostru nu gtim sä fie gäzut. tarä atüncea, pä
särbätori, noi nu l-am väzut ?n mondire cätänegti imbracat, äi'in
haine rumänegti, in cioareci gi in zeichie, in cäciulä gi pärul innodäi
de.douä pä(i, pentru care luöru se dä aceastä ateltä1ile, Oe aici Oin
satul nostru, precum este obiceiul, intärätä. [...]
O urmätoare atestare referitoare la obicdiurile din Comäna de

Jos dateazä din 1890. Este vorba despre articolul ziaristurui ioan popa{
care realizeazä o descriere a obiceiurilor plugarului. Acestea se

desfägoarä in cea de-a doua zi de Pagti, tot sub organizarea feciorilor
Oin sät 9i, dupä cum vom vedea, au avut puternice conexiuni cu
obiceiurile de iarnä ale cetei.

lncepänd cu secolul al XX-lea, o datä cu dezvoltarea cämpului
gtiinlific al etnografiei gi sociologiei, materialele referitoare la ceata de

feciori din Comäna de Jos incep sä devinä mult mai numeroase 9i,
totodatä, mai riguros lucrate. O primä descriere etnograficä a

obiceiurilor cetei de feciori din comäna de Jos o datoräm lui Traian
Herseni, care in perioada interbelicä colecta, dupä chestionare directive
riguros lucrate, date ample despre toate cetele de feciori din lara
Ottutui. Acest bogat material etnografic a fost publicat post-mortem
abia in 1997, süblilul Colinde gi obiceiui de Cräciun. Cetele de feciori
din lara ottutui. Materialul referitor la obiceiurile cetei feciorilor
comänari, valorificat sub titlul ,,Turca" de fecioi din Comäna de Jos4,

fusesercules pe bazä de interviu, in anul 1938' de la urmätorii
informatorii: lon ltu (22 ani) - fost turcag, Gheorghe A. $erbu (21 ani) -
fost chimnilergi losif Lancea (26 ani) -'fostvätav mares. Traian Herseni
face referire lä modul feciorilor de a se constitui in ceatä, la funcliile gi

atributiile fiecäruia, Ia pregätirile lor de la sfäntul Nicolae pänä la cräciun

[incluzänd gi o descriere detaliatä a turcii], la colindatul propriu-zis

[redä textul colindelor], laioc, burduhoaze, Boboteazä, Anul Nou 9i la
desfacerea turcii.

Un urmätor material-document dateazä din 29 august 1960. Este
vorba despre o scnsoare adresatä de loan Fätu, atunci de 29 ani, din
Comäna de Jos, cercetätorului Constantin Catrina' pe atunci referent
cultural la Rupea. Scrisoarea cuprinde o descriere subiectivä, firegte'
realizatä din perspectiva insider-ului predispus sä omitä anumite detalii
de interes gtiinlific, probabil neconsiderändu-le importante. Totugi'
scrisoarea igi regäsegte valoarea prin exemplificarea unei pozilii
axiologice tocate Cu privire la obiceiurile cetei din acea perioadä, dar 9i
prin relevarea unor informatii prelioase despre aceste obiceiuri'

Mult mai valoroase din punct de vedele etnografic sunt 179e/e de
teren ale cercetatorului Constantin Catrina, datate din 24 decembrie
1960. Este vorba despre noti(e rezullate dintr-o activitate de observalie
a desfägurärii obiceiurilor cetei. Regäsim informalii valoroase
referitoare la gazda feciorilor, la colindatul acestora, la muzicanli, la
organizarea jolului gi a obiceiurilor burduhoazetor. ln finalul acestor
delcrieri, este'notatä o serie de citate de un deosebit interes qtiinlific,
cuprinzänd opinii gi infolrma{ii ale comänarilor raportate la ceata de
feciori, dar gi o serie de notalii muzicale ale cätorva melodii legate de

aceste obiceiuri.
O ultimä descriere a obiceiurilor de ceatä din Comäna o regäsim

in cartea profesorului comänar Cornel Com9a6, publicatä in 1975.
Tratänd ai'ci mai multe aspecte ale culturii populare tradi{ionale din
Comäna de Jos gi Comäna de Sus, referirea la obiceiurile cetei de
feciori se face in acelagi context pentru ambele sate, nelinändu-se
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cont de particularitätile fiecäruia. Ni se oferä date privitoare la functiile
pe. care feciorii le ocupä in ceatä, o descriere a tuicii, a colindatuhji gi
a b-urduhoazelor. in general, materialul se prezintä destul de srrai,
insä igi regäsegte importanla in sensul de a fi confirmat persistenla
anumitor comportamente indätinate, ceea ce ne va fi de folos in
analizele din urmätoarele capitole.

Descrierea etno-istoricä a obiceiurilor cetei de feciori din
Comäna de Jos

in unele cazuri, autoritatea sa este resimlitä 9i in afara cetei.
Dupä cum vom vedea, el este cel care conduce gi muzican(ii cetei
[spunändu-le unde, cänd gi ce sä cänte, stabilindu-le programul
g.a.m.d.l, gi coläceii [cei ce poartä colacii]. Statutul dobändit de vätav
mare face ca autoritatea posesorului sä fie resimlitä, congtient sau
nu, gi in rändul celorlalti tineri din sat. Pentru a putea fi demn de o
asemenea autoritate, cel care este ales vätav mare trebuie sä fie trecut
de armatä11 gi nu numai:

,,Vätavul [mare] se alege dupä un bäiat linigtit din comunä. Sä fie un bäiat,

[care] sä gtie sä joace, sä se poarte frumos cu lumea. $i dacä e vätav
[mare], trebuie sä fie organizator bun. [...] ... se !ine seamä sä fie un bäiat
cuminte, väzut in sat gi pläcut de tineret. [...] El e räspunzätor la toatä
turca, adicä la toatä ceata, cäre existä." 12

Pe de altä parte, se line cont ca vätavul mare sä aibä 9i participäri
anterioare la ceatä13, pentru a cunoagte cät de cät cum trebuie aceasta
sä funclioneze:

,,...intotdeauna, care este vätav [mare] o trecut prin perioada asta,
de o fost prima datä chimniter, pe urmä o fost turcag 9i [abia] pe

urmä vätav[mare]."14
Totugi, nu sunt absolut necesare douä participäri anterioare, 9i

una putänd fi suficientä. De exemplu, vätavul mare al cetei din
decembrie 2001 mai fusese furcag in 1999, iar informatorul Gheorghe
Popa, care mi-a vorbit despre ,,cele trei etape", a parcurs personal
doar douä: in 1953 a fost furcag, 9i in 1956 devenise deia vätav mare.
Pänä prin anii '60, cel care era ales vätav mare trebuia sä se insoare
in anul urmätorls. in acest caz, vätäfia ii era consideralä o ultimä
petrecanie cufeciorii. Ar mai fi de amintit cä statutul in sine de vätav
mare reprezintä un deosebit motiv de mändrie, atät pentru poseso4 cät

9i pentru familia acestuia.
l2l Vätavulmic este un ajutor al vätavului mare 9i, oarecum, un al

doilea conducätor al cetei. Autoritatea lui este insä mult mai slabä 9i
se resimte cu precädere in afara cetei, in relaliile cu muzican{ii gi cu
coläcerii. Vätavul mic, spre deosebire de cel mare, nu are nici un fel de
responsabilitäti aparte de cele ale tuturor membrilor cetei. Atribu{iile
Sale propriü-zise se bazeazä mai mult pe norme comportamentale
[ex. trebuie sä inceapä pimul jocul16; trebuie sä serveascä lumea cu
bäuturä la colindat etc.l, ceea ce aratä cä statutul säu este unul mai
mull onoific.

Cei doi turcagi gi chimniterul reprezintä linia finalä in ordinea
descrescätoare a ierarhiei sociale a cetei. l3l Turcagii au insä un rol
foarte important in functionarea cetei, poate chiar la fel de important ca
cel al vätavului mare. Atributiile lor sunt insä de o altä naturä. Pe cänd
vätavul mare este mai mult un managerfdacä imi este permis termenul]
al acestei unitäli sociale, cei doi turcagi, avänd ca primä atribulie jucatul
turcii, au de indeplinit partea de atrac{ie [in sensul larg al cuväntului] a
obiceiurilor cetei. $i cum jucatul turcii reprezintä o activitate ce nu numai

l9

Voi prezenta aici mai ales normele 9i regutile dupä care oamenii
cred cä trebuie organizate aceste obiceiuri. cine va citi insä cele cäteva
fige de observatie, pe care le-am atagat acestei lucräri in anexa 1, va
putea remarca faptul cä multe dintre cele descrise in acest capitol nu
reprezintä modul real de desfägurare a obiceiurilor, ci mai muli modul
ideat. in fapt, aceste compo(amente considerate ideate se combinä
inseparabil in desfägurarea unui obicei sau a altuia, cu un mai mare
numär de comportamente dictate de tiberul arbitru al fiecäruia. Trebuie
inteles acest lucru pentru ca cele descrise mai jos sä nu dea impresia
unor imperative absolute.

Sä vedem pentru inceput ce inseamnä ceata de feciori ca unitate
socialä- ca mijloc lingvistic de referintä, pentru acest grup al feciorilor,
in Comäna de Jos, se folosesc doi termeni: in primuf ränd turcä, prin
expansiune de la numele mägtii care insotegte feciorii la colindat, 9i inal doilea ränd, mai pulin folosit, termenul ceatä. Astfel, se intälnesc
des expresii ca ,,feciorul cutare e la turcä" [inlelegändu-se cä face parte
din ceafä1, "gazda furcff' [cu'sensul de gazdä a celei], iar prin expansiune
"turcag" poate insemna [cu sens secundar] 9i cefag [membru'al cetei],
nu numai jucätor al mägtii. Pentru a evita o evenlualä confuzie inträ
notiuni, voi prefera sä utilizez mai departe termenul de ,ceatä',.

ln Comäna de Jos, ceata este constituitä din cinci bäieti. numärul
membrilor fiind respectat cu strictele in fiecare an. ln äeata din
decembrie 2001, värstele feciorilor erau cuprinse intre 16 gi 21 de ani.
Unul singur avea 16 ani, gi acesta reprezenta un caz die exceptie,
intrucät: ,,cel care o trebuit sä fie [...] n-o mai vrut sä stea gi s-o inlocüit"t,
de regulä limita inferioarä de värstä fiind 18 ani8. in ceatä, fiecare fecior
ocupä o funclie bine conturatä de atributii gi indatoriri:

"Sunt cinci bäieti gi sunt cinci funclii. E vätav mare, vätav mic, doi
turcagi, un chimniger. Agtia, fiecarä are atributiile lui de servici.,'e
ln ceea ce privegte statutele, ca ierarhie socialä a cetei de feciori,

nu regäsim nici o schimbare din 1938 [de la consemnarea lui Herseni]
gi pänä in prezent: l1l Vätavul mare este conducätorul acestei unitäti
sociale, autoritatea supremä cäreia feciorii trebuie sä i se supunä:

,,...funclia lui e ca toatä ceata sä fie respectabilä gi sä se comporte
foarte frumos, färä discutii, färä certuri, färä betii.,,i0
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cä cere un deosebit talent, dar mai este 9i extenuantä din punct de
vedere fizic17, cei doi turcagi joacä cu schimbul aceeagi turcä [de aici gi
cele douä statute de furcag intr-o singurä ceatä1.

l4l Chimniterul, dupä cum avea sä fie cazul gi in ceata din 2001,
se alege de regulä ,,din bäieti mai tineri, din care vor [cetagii]: pretini,
neamuri..."18. Acesta are propriu-zis o singurä responsabilitate -gestiunea darurilor primite din sat [cu exceptia banilor].

Precizez cä voi aräta, pe parcursul descrierii obiceiurilor, celelalte
atributii care contureazä aceste sfafute. $i aceasta, pentru cä multe
dintre aceste atribulii sunt indispensabil legate de modul de a actiona
in diferitele situalii, presupuse de diferitele obiceiuri. Or, a le aminti aici
ar inseamnä atät a le rupe din sistemul lor de functionare, cät gi a
pierde inutil timp gi spaliu.

*
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Oare cine o fi cu turca in anul ästa? - intrebarea aceasta gi-o pun
atät feciorii, cät gi oamenii din sat incä cu mult inainte de inceputul lunii
decembrie, cänd trebuie sä se dea deja drumul pregätirilor propriu-
zise pentru desfägurarea obiceiurilor de la särbätorile Cräciunului. De
regulä, se cam gtie care ar fi posibilii candida{i la intrarea in ceatä,
insä nu existä incä certitudini.

Dupä cum spuneam mai sus, feciorii care vor sä participe la
organizarea obiceiurilor gi, implicit, sä intre in ceatä trebuie sä fie trecuti
de 18 ani. Dar aceasta nu este singura conditie. in trecut, intrau in
ceatä'mai ales feciorii care recrutaserä1e gi urmau sä fie incorpora.ti in
anul urmätor2o. Acum, din lipsä de feciori, regula aceasta a devenit
extrem de elasticä.

Alegeile propriu-zise se fac in data de 6 decembrie, la Sfäntul
Nicolae. Degi in unele sate din zonä ziua alegerilor este strict legätä
de aceastä datä, in Comäna de Jos data este dloar aproximativä21.-Sau
poate cä a devenit in ultima vreme aproximativä... Totugi, alegerile
trebuie sä aibä loc cu cel pu(in trei säptämäni inainte de Cräciun, ca
apoi feciorii sä aibä timp suficient pentru orgänizärile necesare. Spre
deosebire de alte cäteva sate vecine, in Comäna de Jos alegerile nu
iau o formä ritualä, sau cel pulin ceremonialä. Nu mai exisiä nici o
regulä anume legatä de organizarea alegerilor. in trecut ar fi existat. Se
adunau feciorii la gcoalä, iar dupä alegere; vätavul mare ar fi fost ridicat
de trei ori la grindäz. Astäzi nu se mai gtie de existenta acestui obicei.
Prin anii '60 se adunau pentru alegeri la cäminul cultural din localitate.
Prin anii '70 se strängeau in ulitä.^Apoi, se mai strängeau gi pe la
91ä9mä, la bufet... pe unde apucau. In 2001, tot tineretul satului, fete 9i
bäieli, s-a sträns de Sfäntul Nicolae, la,,zäoril". Au mers pe la toti
Nicolaii satului 9i le-au cäntat romanle. Aceasta a fost gi ocazia cu care
s-au linut alegeile. Cu acest prilej, inainte de toate, s-au adunat tinerii

bäieli din sat. Apoi, dupä zäorit, au avut loc ai alegerile. Se gtia dinainte
cine va fi vätav mare in acel an, iar ceilalli s-au ales ,,... la mica inlelegere.
Fiecare cam ce le-ar place sä facä: sä joace turca, sä joace in casä...

[etc.]."23
$i in trecut, cänd in sat erau mai mulli tineri 9i, implicit, existau

mai multi candidali la funclia de vätav mare, tot acesta era ales intäia
datä, dupä care restul feciorilor. - Aici trebuie sä rhai linem cont de o
realitate socialä mai pulin declaratä de informatori, 9i anume cä atunci
cänd vätavul mare este ales intäi, din start vor rämäne sä candideze la
celelalte funclii din ceatä doar feciorii care ii sunt apropiali 9i care se
inleleg bine cu acesta. Restul renun!ä fie din mändrie, fie avänd
cohgtiinla cä nu s-ar putea integra in respectivul grup social. $i ceata
pe iare äm studiat-o in decembrie 2001 avea labazä acesl pincipiu al
afinitä{ii. Vätavul mare era prieten foarte bun cu vätavul mic ai cu unul
dintre turcagi, iar acel turcag era vär primar cu vätavul mic. Totugi, in
2001, acestä nu a fost singurul principiu care a stat la baza coagulärii
cetei. Lipsa de feciori dornici sä igi asume responsabilitatea participärii
la ceatä, pe de o parte, 9i necesitatea indeplinirii numärului tradilional
de cincimembrii, pe de altä parte, i-a fäcut pe cei trei mai sus menfionati
sä accepte participarea a incä doi feciori, cu care nu aveau nici un fel
de afinitate. Ba chiar, la un moment dat, remarcasem 9i o oarecare
stare de tensiune intre ei.

Dupä alegeri, cel ce a fost numit vätav mare trebuie sä dea de
bäut atäi celor öare au intrat in ceatä, cät 9i celorlalli feciori din sat. De
obicei merg la crägmä, iar vätavul face cinste cu rachiu sau, mai nou,
cu bere. Ceata astfel constituitä dureazä pänä pe 7 ianuarie anul
urmätor, agadar in jur de o lunä. La Pagte, tot in organizarea cätorva
feciori din ceatä se line o suitä de obiceiuri, cunoscute sub numele de
plugaiu'. 

*

Dupä alegeri incep piegätirile. Primul lucru pe care ilfac, incä din
seara in care s-au ales, este sä ,,tocmeascä" o gazdä. Gazda este o
familie din sat care va pune la dispozitia feciorilor o parte din gospodäria
sa pe perioada de o luna, cät dureazä obiceiurile cetei. Le dä o camerä
sau Ooua, o pivnitä, acces la fäntänä 9i la gopron etc. in trecut, gäzdele'
capul familiei gi cu solia sa, erau adevära\i mentoi ai feciorilor din
ceatä. Tatäl-gazdäü insolea la colindatul de Cräciun, petrecea cu ei, ii
sfätuia gi ii mai gi mustra, cänd era cazul. Mama-gazdä sau gäzdoaia
le fäceade mäncare, le fäcea focul in camera in care dormeau gi ii mai
sfätuia gi ea din cänd in cänd. Pe vremuri, poate cu mai bine de o sutä
de ani in urmä, feciorii locuiau la gazdä pe toatä perioada organizärii
cetei24. Apoi, incä din al treilea deceniu al secolului al XX-lea, prin
consemnarea lui Traian Herseni, remarcäm cä lucrurile se
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schimbaserä. Ei mai dormeau doar in anumite nopti la gazdä, mai
ales la särbätori, in restul noptilor mergänd fiecare la casjlui. Totugi,
ziua se intälneau la gazdä, pentru a se ocupa de problemeie
organizatorice. Gazda era räsplätitäde regulä cu un carde lemne 9i i

se fäcea parte la colacii 9i la carnea primite din sat2s. Bani nu i s-ai fi
dat niciodatä.

in 2001 lucrurile stäteau putin altfel. lon Costea, zis a lui Boacänä,
le-a inchiriat feciorilor o casä pe care el o avea in marginea satului, dar
in care nu mai locuia nimeni. Acesta nu a preluat insä 9i acele atributii
de mentor. Legätura afectivä dintre gazdä 9i feciori nu a mai avut cum
sä se stabileascä din moment ce feciorii au fost läsati sä stea singuri
in acea casä. Feciorii i-au dat proprietarului o remorcä de lemne gi
i-au plätit curentul pe perioada gederii lor acolo. Casa avea trei incäperi,
dintre care feciorii aveau voie sä foloseascä doar douä: pe cea din
mijloc ai pe cea din spate. in cea din mijloc dormeau, iar in cea din
spate^incuiau'darurile primite din sat, la colindat.

ln fiecare an, cänd se duc sä tocmeascä gazda,la inceputul lunii
decembrie, feciorii trebuie sä-i ducä cäte un litru de rachiu. Nu este in
fiecare an aceeagi familie gazdä. Pulini vor sä-gi facä deranj pe perioada
särbätorilor gi sä-i gäzduiascä pe feciori. $i ar maifi ceva. Gazdatrebuie
sä fie o familie de oameni veseli, petrecäreti, care sä inteleagä tinerii
gi sä se simtä bine intre ei, altfel nu i9i asumä o asemenea
responsabilitate.

Un urmätor pas in pregätirile pentru särbätori il reprezintä
,,tocmirea" muzicantilor. in general, acegtia sunt din Comäna de Jos.
Aici au fost cäteva familii de muzicanti gi mai träiesc Ai astäzi cätiva
descendenti ai acestora, care, bineinteles, cäntä 9i ei. Doar bärbatii
pot fi muzicanti, pentru femei o asemenea indeletnicire ar fi de
neconceput, cu atät mai mult cu cät muzicantii, se gtie, ,,intre cäntäri,
beau de sting". - Toti cäntä ,,dupä ureche". Activitateä loi muzicalä este
o preocupare sec.undarä. Ei se ocupä cu agricultura gi, de cänd cu
regimul comunist, au gi servicii in afara localitätii. Cäntatul il fac doar in
anumite perioade ale anului [a Cräciun gi Pagti, cu ocazia obiceiurilor
cetelor de feciori, gi in sämbetele din afara postului, la nuntil 9i reprezintä
o sursä suplimentarä de venit. Majoritatea muzicantilor din Comäna
de Jos este alcätuitä din tigani.

' Cänd muzicanlii din lat sunt focmifl mai din timp de cete de
feciori din satele vecine sau cänd familiile feciorilor sunt in conflict cu
anumiti muzicanti din sat, feciorii se väd nevoili sä angajeze muzicanti
din alte sate [Ticugul Nou, Däigoara etc.]. Cänd ii tocmesc, feciorii
merg acasä la unul dintre cei mai iscusiti muzicanti, negociazä cu
acesta suma care le-o va datora, urmänd ca acest muzicant sä igi
angajeze singur ajutoarele de care are nevoie [unele care sä ii tinä
armonia gi itmull. De multe ori se intämplä ca feciorii sä trebuiascä
sä le dea o arvunä [un avans] muzicantilor, pentru ca ambele parti sä
aibä certitudinea unei colaboräri. in acest caz, feciorii, cu ajutorul
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pärintilor lor, trebuie sä dea bani de la ei. Pe längä bani' muzicanlilor-li
ie mai face parte 9i la colacii sau carnea primite din sat, la colindat. ln
1937, li s-ar fi dat celor doi muzicanli 450 de lei, 80 de colaci, 80 de
bucäli de carne gi trei care de lemne. in zilele noastre, cänd banul a

aiuns sä devinä un scop in sine, 9i remuneratia muzicanlilor a suferit
stf imOäri. in 2001 , celor patru muzicanli li s-au dat 16 milioane de lei,

40 colaci qi 40 bucäti de carne.
De iäntat muzicanlii cäntä mai ales instrumental- De ceva timp

incoace au inceput sä preia de pe programele radio 9i TV piese vocale
de ,,muzicä popularä" ladicä folclor muzical cäntat de vedete) 9i sä le
interpreteze cu acompaniament instrumental la iocurile care le
organizeazä ceata de feciori sau la nuntile la care sunt angajali. Dar
totugi, ,,la joc nu stä nimeni sä-i asculte ce zic", lumea vrea sä joace,

aga cä tot repertoriul instrumental este cel preferat gi, implicit, cel mai
consistent.

Pänä prin anii '60 se foloseau preponderenl vioile cumpärate
de la orag, prin intermediul negustorilor sagi. O formalie de muzicanli
era compusä din cel pu{in douä persoane cu vioara [la Comäna se
spune ,,1äutä"1. Unul, numit ,,primag", cänta linia melodicä, celälalt'
numit ,,condorag", ,linea contra", adicä fäcea o armonie-braci. Nu de
puline ori li se mai alätura gi un ,,dobag" [tobogar], pentru a. tine ritmul
melodiilor, lucru extrem de benefic pentru ascultätori, in caz cä pe acele
melodii trebuiau sä loace [sä danseze]. ln grupul de muzicanli al cetei
de feciori din decembrie 1960, erau doi primagi, un condorag 9i un

dobag26. Din anii '7O, au inceput sä fie preferate instrumentele de suflat'
precüm taragotul [,,taragoatä"], saxofonul [,,saxafon"] 9i clarinetul
[,,clanaret"]. $i asta intrucät, comparativ cu viorile, aceste instrumente
äe suflat au o rezonan!ä cu mult mai puternicä. Or, in Comäna de Jos,
muzica corect 9i frumos cäntatä trebuie sä fie tare27, nu ,,mä-täitä". De
aceea sunt preferali 9i cäte doi ,suflätori" deodatä' care sä cänte 9i
impreunä, 9i cu schimbul. Armonia a inceput sä fie fäcutä pe acordeon,
din aceleagi motive de volum; Doar toba s-a mai pästrat' insä nici
aceasta in forma initialä. Au inceput sä fie preferate tobele mari, cu un
talger deasupra, ritmul bätändu-se simultan in tobä 9i in talger. ln
20ö1, feciorii aveau doi suflätori, unul cu saxofonul 9i unul cu taragotul,
un acordeonist gi un tobogar. Astäzi, majoritatea grupurilor de muzicanli
din satele din Jara Oltului gi-a cumpärat stalii de sonorizare, instalalii
de tobe, orgi gi chitare electronice bas, pentru a face fa!ä cerintelor
contemporane la nunli qi jocuri. Totugi, atunci cänd insolesc ceata la
colindat, muzicanlii nu folosesc asemenea instrumente ,,moderne".
Practic, ar fi 9i imposibil, din lipsä de curent.

Urmeazä apoi "cusutul turcii", adicä croirea mäStii, care va insoli
ceata la colindatul de Cräciun gi nu numai. Acest obicei line tot de
atribuliile organizatorice ale feciorilor din ceatä, insä, spre deosebire
de tocmirea gazdei gi tocmirea muzicanlilor, ia o formä mult mai bine
determinatä de tradilie. Gätitul turcii are loc aproximativ cu o säptämänä
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inainte de Cräciun. Nu se line niciodatä duminica pentru cä, gtim bine,
duminica nu se lucreazä. De obicei sämbäta are loc, linänd öont cä in
timpul säptämänii tinerii satului merg la gcoalä in Fägärag. pe de altä
parte, nu de putine ori se intämplä ca turca sä nu fie terminatä intr-o
singurä zi, ba chiar sä ia zile intregi de lucru. Totugi, obiceiul gätitului
turcii se tine intr-o singurä zi, chiar dacä va dura mai.mult pänä äceasta
va fi propriu-zis terminatä. Obiceiul gätitului turcii are loc ja gazdä. Aici,
feciorii ajutä cu ce pot, ei nefiind obligati sä gäteascä propriu-zis turca.
Existä in sat un singur bärbat specializat in cusutul turcii - Constantin
Costea - de altfel, foarte apreciat:

,,ffurca o facel Costea Constantin (...). El de ani de zile e cel mai
specialist. O invälat 9i acum face fain, fain, fain. inainte era tatä-so
9i mai era unul, Gubernat Gheorghe, care b räposat gi äla.'ze
,,Eu cänd am fost [in 1954 9i in '1956, cu turca], l-am avut pe Costea
leronim, un om foarte cumsecade. La toate promoliile lfäcea turca]...' Turcä cum fäcea dumnealui nu fäcea nimeni. Cänd era tänäi o
fäcut tot timpul 9i acuma e fiu-so [Costea Constantin], el lucrä la
aga ceva." 2s

Cel ce coase turca este räsplätit cu bani. in 2001, lui Constantin
Costea i s-au dat 800.000 de lei. - Tinänd cont atät de faptul cä acest
Constantin Costea este recunoscut 9i apreciat de intregül sat pentru
indemänärea sa artisticä, cät gi de faptul cä el reprezlntä.o a doua
genera{ie in familia sa de astfel de specra/rgfi Tn gätitut turcii, l-am
considerat cel mai avizat pentru a-mi vorbi despre pregätirile necesare
acestui obicei:

,,lnainte [turca] o fäcea taicä-mio. Era näscut in .191 3, o murit acum
in iulie [2001]. gi venea feciorii 9i vorbea: ,,Badiu leronim, nu faci o
!är turca?" -,,8äi bäieti, sunt o tär cam ocupat..." - ,,Hai cä cini sä
ni-o facä !" -,,Hai c-o facem!" [...] Dupä ce se fixa gazda, materialul
pentru turcä, mergeam intr-o sarä la ei... mai inainte de Cräciun cu
vreo säptämänä, doo. $i vedeam ce material are bäielii. Ei adunau
estea din sat, de la oameni. Mergea la o fatä, ii dädea o cärpä
[basma], mergea la altä fatä, ii mai dädea o cärpä... cärpe de pär,
mai le gädea o planticä [panglicä], o cuverturä. Era unul, avea nigte
curele3o, le inchiria [feciorilor], pläteau chirie. Mai mergea la cineüa,
lua nigte zurgäläi. Tot materialul e din sat. Aia, dupä ce se termina
särbätorile, se desface 9i merge inapoi la fiecare. Unele-s cu platä,
unele-s färä platä... cum s-o putut face." 31

ln ziua stabilitä pentru gätiful turcii, se sträng la gazdä cei cinci
feciori din ceatä, cel care coase turca, cäteva fete chemate in ajutor gi
poate 9i alli prieteni ai feciorilor. Totugi, obiceiul nu se manife stä public,
incät oricine ar dori sä poatä lua parte. Se creeazä mai mult un cadru
inchis intre grupul de prieteni ai feciorilor din ceatä. Atmosfera este
degajatä, asemenea celei din vechile gezätori. Se glumegte, se räde
gi in acelagi timp se lucreazä. Fetele cos ,,ruji" [panglici incretite cu atä
9i fäcute sä arate ca nigte bujori lrujil. Feciorii turcii ldin ceatäl trebuie
sä igi.serveascä invita{ii cu bomboane gi rachiu, iar dacä meseriagul
le mai cere materiale in plus pentru cusutul turcii, ei trebuie sä se du-cä
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prin sat sä caute. ,,Ciocul turcii" [sau ,,lefele" cum i se mai spunea in

irecutl, adicä partea de lemn caie este pusä in fa!ä, trebuie-adus. la
gazdä dinaintö. Acesta era läSat mogtenire dintr-o generalie intr-alta,
iara sa aibä insä un proprietar anume. Fiecare genera(ie de feciori il
läsa gazdei ei, urmänd öa generalia urmätoare sä il ia de acolo 9i

sä-l d"ucä la noua gazdä32. Äsläzi cioculvechi nu mai existä, iar cel nou

apa(ine ansamblilui folcloric de la gcoala generalä din Comäna de

Jos.
Avänd ciocul, meseriagul se apucä de cusut turca, in jurul acestuia.

Unul dintre turcagi este pus sä stea aplecat pe un scaun' ca apol' pe

raiu6 acestuia, sä fie öroit corpul turcii. Se pune mai intäi un ceargaf

alb, apoi un lepedeu [cuverturä traditionalä],-care se prind impreunä

de'cioc. Apoi se prind nigte curele care sä indeplineascä, oarecum,
rolul de,,s'chetef''at turcii in a$a fel incät sä poatä fi dezbrä.c-atä 9i

reimbräiatä cu ugurin!ä. Peste gi printre curele se cos zurgäläi, rul,,

basmale... etc. beasupra ciocului se prind coarnele, care se

impodobesc apoi cu panglici, cu iederä 9i cu basmale'33

Ar mai fi'de amintiifaptul cä' de-a lungul timpului, au avut-loc

numeroase schimbäri moifologice in estetica turcii. Cercetänd
materiale iconografice din diferite perioade, am remarcat tendinla de

a o incärca din Ce in ce mai tare din punct de vedere cromatic [de unde
gi expresia ,,Te-ai impodobit ca o turcä", folositä in zonä1, fapt pentru

ä"t"'"" r""ürge la t6t mai multe materiale, atät tradilionale, cät gi de

cumpärat. in äuda acestui fapt, cusutul turcii nu se face oicum. El are

labäzäcäteva tipare ce trebuie redpectate in fiecare an, dar pe marginea

cärora este perhisä, intr-o anumitä mäsurä, libera inovalie. Dupä ce

este gäfafä, turca este -tinutä la gazdä- Nu este scoasä in sat 9i

orezentatä in pubtic decät in Ajunul Cräciunului.' in fiecarö searä, pänä in Ajunul Cräciunului, feciorii cetei se sträng

la gazdä 9i fac ,,repetiiii'. 9i in decembrie 2001, cänd i-am studiat'.,,de
ta 

-Stantui 
Nicoiae in hecäre searä au fäcut repetilii"3a. Termenul de

,,repetilie",folositdecomänarigipreluat,probabil,inperioada
äomuniita, din terminologia activitä{ilor culturale de masä cu care au

avut de-a face nu corespunde intocmai notiunii in sine. $i la acesle

,repetilii" se glumegte, se räde, se pune {ara la cale." 9i, printre picälele'

se'e*ersearä colindete pentru Cräciun gi jocurile turcii. La repqti(ii,

obligatoriu, trebuie sä vinä unul dintre muzicanti, cale sä cänte.iocu.rile

turcTi. nstfet, cei doi turcagi pot exersa pagii. Pänä la cusutul turcii, ei

joacä, pe ränd, doar cu ciocul acesteia. Modul acesta de desfägurare
'este atästat gi de Herseni [1938]3s 9i de atunci nu par sä se fi schimbat
prea multe36.

Tot in aceastä perioadä, ceata trebuie sä igi tocmeascä doi

,,coläceri". Acegtia sunt, de regulä, tigani37, intotdeauna bärbali, care
primesc sarciÄa de a cära darurile primite de feciori la colindat.
boläcerii sunt patronali de chimniler, care la rändul lui, am arätat, este

responsabil päntru aceste daruri, la nivel de ceatä. Cänd insolesc
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ce€ta la colindat, coläcerii duc cu ei cäte o damigeanä 9i cäte un sac.
Cänd acestea sunt pline, merg pe ränd cu chimnilerul ta'gazda,-peniru
a le goli. Merg pe ränd, pentru ca unul sä rämänä in öontinüäre iu
c,eatg g! sä adune in continuare cinstea. $i coläcerii trebuie sä fie
räsplätiti atät cu ,,bucate", cät gi cu bani:

[1938],,Li se dä cam 60 de lei, 10 cotaci, 10 bucäfi de carne, ta
amändoi. Li se mai dä gi de bäut." 3s

[2001] "[Coläcerilor li se va da] zece colaci, zece bucäli de carne 9ile dä gi ceva bani, cred eu." 3e

. U! rol deosebit joacä coläcerii in a palra zi de Cräciun, in cadrul
unei suite de obiceiuri ale cetei, numite,,burduhoazele". Despie acesteä
vom v-orbi insä la locul potrivit.

. in trecut, tot cu ocazia pregätiilor, avea loc un obicei care s-a
pierdut de vreo trei decenii - adunatul lemnelor din. sat:

l'19381 ,inainte de Cräciun cu o duminicä, adunä lemne din sat, cu
douä care, din curte in curte, de peste tot. Carele sunt trase de cai
impodobili cu brad, cu plantici, cu clopote. Scot cam patru care de
lemn[e], din care douä dau ta muzicanii, unul la gazdä $i anut il vand,
ca sä pläteascä cheltuielile.'40
[1960]. ,,Dupä vreo gapfe zite lde la alegeril, merg prin sat cu un car,
pe la fiecare cetätean 9i ia cäte o bucaiä de lemn, iar acele lemne le
duce la gazdä gi restul le vinde." a1

obiceiul acesta era extrem de benefic in fondarea microstructurii
economice a cetei. ceata are o serie de cheltuieli [muzicanli, gazdä,
coläceril,. dar gi o serie de venituri [cinstea primitä la colinoat]. lnsa
cum veniturile sunt legate strict de zilele cräciunului [deci de peiioada
de mijlo.c a fiintärii ceteil, prin acesl obicei al adunäiiiemnetorintreägä
comunitate sprijinea ceata, ajutänd-o sä-gi creeze un "capital', üe
inceput.

Pe längä aceste obiceiui de pregätire, mai au loc multe alte
y:egäün individuale. Feciorii se pregätesc impreunä cu familiile lor.
Ta-!e n9qc, pregätesc bucate cät mai variate, piegätesc ?mbräcäminiä
cät mai.bunä, merg ra or-ag sä facä cumpäratuii...!tc. pe de artä partr!,
gi restul comunitätii este in pregätiri, atät pentru ,,a intämpina saroätorite
cum €e cuvine", dar mai mult dacä "umblä cu turca"'[adicä dacä e
ceatä1. Casa trebuie sä fie curatä [,,dacä nu, ne räde tumeä...'1 gitrebuie
pregätitä din timp cinstea pentru feciori. Astfer, trebuie sä iäie porc,
pentru a avea o bucatä mare de carne pe care s-o däruiasoä öetei.
Treb.uie sä_ pregäteascä un corac frumos ornamentat, numit 

"coracurturcii". Trebuie sä pregäteascä bäuturä gi altele. - Vreau sä öpun cu
aceasta cä, intr-un fel sau altul, intregul Sat este pus in migcäre de
organizarea unei cete de feciori, intr-un an sau altula2.

in Ajunul Cräciunului [24 decembrie], intregul sat este deja in
särbätoare. Degi, propriu-zis, Biserica nu considerä ziua de Ajun o
särbätoare, oamenii igi incheie ultimele pregätiri 9i igi agteaptä
colindätorii intr-o atmoiferä särbätoreascä' ln aceastä zi,,ceata de

feciori igi incepe obiceiurile publice, pentru care' am väzut, s-au pregätit
cäteva iaptariranl incontinuu. La orä pränzului, feciorii cetei se adunä
la gazdä, imbräcali in costume tradilionale. Tot aici se adunä 9i
mulicanlii 9i coläcerii. Gazda ii ageazä pe toti 19 mas-ä. Nu este 

-o
masä ceierironialä: unul gade, altul se plimbä cu imbucätura in gurä,

se fumeazä, se glumegt-e gi se räde. in fa[a casei gazdei, se mai
sträng gi alli feciori din sat, care, avänd prieteni sau rude printre feciorii
cetei,-däresc sä-i ajute pe-acegtia la colindat. Mai nou, vin 9i fete, insä
ele nu au voie sä colinde. in 2001 , feciorii s-au adunat la casa vätavului
mare, intrucät casa pe care o inchiriaserä [pe post de ,,gazdä"] era
nelocuitä, dupä cum am mai amintit.Aici au venitinsä 9i pärinlii celorlafi
fecioridin ceätä pentru ä-i pregätipe toti acegtia de,,plecatul la colindat".
Mai intäi trebuie colindatä gazda. Acum, in comportamentul feciorilor
poate fi remarcatä o schimbare bruscä. Dacä la masä m-äncau in
'dezordine gi tratau gazda cu familiaritate, cänd o colindä, feciorii
imbracä un comportament protocolar-solemn:

,[Dupä ce mänca], iegea afarä toatä formatia [ceata, muzicantii,
äbgäeriil 9i cäntau colinda la u9ä. Dupä ce cänta..., gazda ii poftea

inäuntru gi se fäcea exact ce se face la toate cäsile."43

Gazdaaüea colindul ei special, care nu se mai cänta in altä parte'

Acest colind insä nu mai era cäntat in 2001 .

Colindul qazdei lar dalba de jupäneasä 
.- Eifiii;l-rete pomutri, les-e-afarä' inträ-n casä'

Florte-n Aane, iääi'ae mar lnträ-n casä, pune masä,

Est-un Dat r"r" ää-oär. 
- Peste masä gräu revarsä,

öä il üiöiö-i cütäätu? Peste sräu, colac de sräu
Da-i culcat jupänut gazdä' $-o mänä de bani mulli'
Cu dalba d6 jupäneäsä. Sä le-mpartä la cei mulli' 4

Vätavul mare trebuie sä linä in mäna stängä o "ploscä" 
de lemn'

impodobitä, gi 
"bischinul", 

o cutie de carton imbräcatä in p,änzä rogie'
in'care cei cötinaali urmau sä bage banii. ln mäna dreaptä trebuie sä
poarte un bä!. Pänä prin anii '60, acest bä! indeplinea rolul d-e 0"9]9I'
in care vätavül se spiilinea pentru a nu aluneca pe ghea!ä. Din anii.'70
insä, bälul devine oliiect ceremonial, fiind impodobit cu panglicitricolore

[rogu, galben gi albastru] 9i nu mai este pus in pämänt, ci linut in sus'
Bischinul, pe de altä parte, reprezintä o inovalie recentä4s ce preia

nforma umei de vot, in care oamenii introduc banii, dupä ce sunt colindali.

- Vätavul mic, spre deosebire de cel mare, poartä doar ploscä 9i bä!'
in trecut, cänd nu exista blschrn, iar vätavul mare avea el insugi doar
ploscä 9i bä[, vätavul mic; pentru a se distinge de acesta, purta numai

bal. - Cnimnilerul, in trecut, nu purta nimic. Din anii '70-'80 poartä 9-i el

un bä! identiicu cel al vätavilor 9i o ploscä. - Turcagii poartä pe ränd

turca, fiind responsabili pentru ea.
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La gazdä, feciorii corindä avänd toate aceste obiecte in mänä.stau cu totiiin fata ugiide ra intrarea in casä. in iara s1ä" "ätäi';;r"!,I-c]r,acet 
turcag ce.poartä turca. ,,Colinda gazdei" se cäntä tinändu_i_se

ntmur cu ciocul turcii. ln acest timp, vätavui mare, cel mic ai ähimni{eruligi migcä fiecare bälur in sus gi in jos, pe ritmur merodiäi. Muti;ä;üistau de-o parte, färä sä cänte. Düpä öe terminä 
"orinärr, 

gäidä iipoftegte in casä. Vätavur mare inträ primur 9i se ageazä in capui mäiei,pe care se aflä cinstea pentru feciori. Aceaita constä intr-un cotäc-, zis
,,c-olacul turcii", o bucatä de carne gi o jumätate de ritru oe rääniu.
Vätavul mic trebuie sä. ia.s]icla de rac-hiu d'e pe masä gi sä ?i 

""rv"""Cäpe tolicei prezenli [ceiratlifeciori, fete, gazde, invitatiaigaio"it. i"äce"t
timp, muzicantii cäntä io_curire turcii l6räur iurcii, banä itäi,'iäiirÄ"
este jucatä de unur dintre turcagl. ceratatt'turcag 1inä caciuia
camaradului säu din turcä gi are grilä ca acesta sa nü öe impiecice
sau sä se loveascä de oarece obltäcore. Dupä ce isi terminä iocur,
lllgl:":lg"lasazdä, prin aceasta intetesändu-se cä cäre sa re piJtiu.
bazda trebure sä scoatä bani gi sä-i dea turcagurui din turcä. Apoi
turca ,,sare" pe ränd ra toti ceirarti membri ai ramiliei, 

"ar" 
uoi n'o!

1se^mglea nevoi(i sä o pläteascä. Dupä aceasta, turca se retragä,
fäcänd loc vätavurui mic, ra ordinur cäruia muzic"niii in""p r" 

"antä 
o

inväftitä . Vätavut mic rrebuie sä ia gäzdoaia sau pe fäta ,;äsi;tb j;c.
E! 9"tq primut care trebuie sä inc6apä jocut. Düpä 

"r "" 
prino Si äiit.chimnilerul, intre timp, ia cinstea äe i:e masa'9i o duöe in äurtöa

casei, un-de o dä in primire coläcerilor. Acestora äin urmä nu le estepermis sä intre in case. - Banii sunt bägali direct in oo"r,ir, o" 
"ati"capul familiei. cänd,nu exista bischin, bänii erau pugi pe masä, aräturide celelalte daruri. ln momentul in care vätavul''jrJ;" ;Jüä l;

T3sä: muzicantii gtiu cä trebuje sä se opreascä din cäntat, i"i 
""Lirigtiu-cä.urmeazä plecarea. regiliin ulitä, muzican{iiincep iarä sa iäniÄ,

iar feciorii incep sä strige stiigäturi 9i sa meargä äfinäi,- -
[1938],,Merge in frunte vätavut 1marj1, dupä el piünicerul [chimnilerut]gi väta.v-ut .mic ai pe urmä cei doi iurcägi, dintre care unur d 1iüturcal "re

[1960] ',Pe stradä se merge in ordine: vätavur [mare cu] turcagii aräturi,
vätawl mic, chimniterul, apoi muzica[ng"i] 9i coläcerii[la u nnä1."47'
ln 2001 , turcagur cu turca avea mai tot timpur iätäietate, aräturi

sau nu de vätavul mare. Dupä ei veneau vätavur mic ai cerärart türää!,
chimniterul rämänänd in spatere ror. Feciorii cetei igi mai schimbal
locurile, insä ceata in sine era mereu in fa!ä. Veneäu 

"p"1, 
i" ääi,

ceilalg feciori din sat, fetele, muzican{ii gi, la i.rrmä, colaceiii. 
'

__,_ =?:,1" 
gazdä merg intotdeauna la primärieo8. tnträ cu totiiin incintapnmanei g, corindä la uga biroului primarului in acelagi hod ca lagazdä, numai cä aici cäntä corindur ,,sub cea verde" tväzi ineü zl.

Cänd inträ in odaie, vätavul mare se ageazäin caput mesei G;äagteaptä cinstea. Vätavur_mic s"ruegte tumea cü rachiur pä""rb-l
gäsegte pe masä. Se joacä turca douä jocuri g.a.m.d., dupä cum am
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arätat cä se face gi la gazdä. Urmeazä dupä aceea un obicei cunoscut
sub numele de ,,evaluarea turcii', mai demult ,,preluirea turcii":

[1938] ,,Cänd colindä la primar, acesta le preluiegte turca, la caz cä
se intämplä ceva cu ea, dacä o stricä alti feciori sau cineva din sat,
trebuie sä pläteascä cät a pretuit primarul. Turca din'1937 a fost
pretuitä la 3500 lei. Primarul se uitä la ea cu doi-trei oameni din sat,
oricare, ca martori, gi spune cät pretuiegte. Nu se face nimic in
scris."as
[1960] ,,[Ceata merge] la Sfatul Popular 9i colindä pregedintele. 9i in
sfat este o comisie de vreo 5-6 oameni. Se uitä la turcä, face un
calcul gi o pre(uiegte in valoare de 2000-2500 de lei. Dacä cineva o
stricä, va restitui banii ägtis"so

[19751 "... la Primärie [...] colindä, iar primarul pretuiegte turca, in
caz cä cineva ar distruge-o, s-o pläteascä la prelul fixat. Primarul
autorizeazä iegirea turcii in sat, dänd feciorilor gi sfaturi de
comportare."sl
Evaluarea fiind fäcutä, se reformeazä alaiul in fala primäriei gi se

merge la preot acasä. Aici se cäntä in fala ugii colindul ,,Sub cea verde',
iar apoi, dacä preotul are bäiat, colindul de bäiat,9i dacä are fatä,
colindul de fatä [vezi anexa 21. Dacä preotul are mai mulli copii, se
repetä colindul pentru fiecare. Dupä aceasta sunt pofti[i in casä, unde
se urmeazä aceleagi tipare mai sus amintite: vätavul mare se ageazä
in capul mesei, turcagul joacä turca, apoi "sare' la cei ai casei, vätavul
mic servegte lumea cu bäuturä, apoi incepe jocul... etc. La final, preotul
binecuvänteazä ceata 9i sfrnfegfe turca:

,,Mergeam la preot acasä de ne sfin{ea turca. O sfin[ea foarte
frumos, spunea o rugäciune [...] 9i venea cu busuioc ai o stropea
cu apä sfintitä-"s2

"La 
popa se citegte o rugäciune de dezlegare"s3

in 2001 , preotul a chemat ceata mai intäi la bisericä, unde a fäcut
o slujbä pentru binecuväntarea feciorilor gi a sfinlit turca, 9i abia dupä
aceea au mers la el acasäs. Dupä ce termini cu fruntagii, cgata ia
satul la ränd. Ordinea in care colindä nu ia in considerare nici numerele
caselor gi nici capetele satului.

,,Satul e impä(it in douä: in sus gi-n 1bs, zicem noi. 
-De 

exemplu, o
parte e agezatä pe vale. Pe äia ii face prima datä. Aia sunt numai
pe-o parte de stradä, pe partea aialaltä-i valea. $i merge pe partea
asta, coboarä pe längä casa parohialä in jos, e o stradä 9i o ia pe
längä vale gi se duce pänä in capul satului gi vine pe ulilä
principalä.'$

"... aga-i de cänd lumea la noi. Poate, o datä or fi fost numerele de
casä a9a, mä gändesc eu. Dar sä gtiti cä altfel nu se poate umbla
corect pe la noi prin sat. Aga se coboarä pe vale [...] Si pe urmä vine
pe mijlocul satului 9i sträzile astealalte scurte, toate. Eu am fost la
stea, am fost la irozi 9i exact aga mergeam, pe acelagi drum." s6

"Nu e un sat ca sä poti mere pe o parte 9i sä vii pe alta."s7

"Era 
obicei vechi, cä se mergea mai ugor [aga]. Sä 9ti!i cä 9i preotul,

cänd mergea cu crucea prin comunä, acelaii obicei, tot pe acolo
cobora, pe unde mergea turca.'s8
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Oamenii bäträni, cei färä copii gi cei säraci "nu primesc in casä".Prin aceasta se interege cä araiui 
"iiinJa 

öar in curte corindur "subcea verde", dupä cäre äse dä cinitea sipLaöa. nerseni consemneazä
cä acest cotind s-ar fi cäntat doar ,,ta iruntagi', i"ifä ä"iri ää;;;;,
s-ar fi cäntat un artur -,,sus in poarta raiurui; - despre 

"*i"i"nt" "äiri"astäzi nu se mai gtie nimic in öomäna de Jos:
"Sus in poarta raiului $ade domnul Dumnezeugi sus, Doamne, mese-ntinse ö_rn p"n", mare de äaiurigi fäclii galbene-aprinse p" nr-rn" paharului
Dar la.me.s_e_cine gade Scrisa-i njarea soarelui,ss
ue corrnda fie rn fata ugii de ra^intrarea in casä, fie in fata pridvorurui.

Familia cotindatä stä in ü9a casei. in trecut s-ar fi cotindat 
"für"iäästra.La Jin.al, caput famitiei ies.e cu. cinstea [cotac, bäuturä ii Oä"if Jiä'äafeciorilor, dupä care acegtia pleacä ma'i Oepärte.

Familiile cu feciori gi fete de cäsätorit gi ,,oamenii de frunte,'ai
satului ,,primesc in casä"- prin aceasta se in1-etäge cä dupa 

"ä ""räcolindä la intrarea in casä.,._ca peste tot,.ea'estä poftitä in i""ä, J"obicei in odaia de la stradä, unde totul iä Oesfagoarä dupä tiparele
deja amintite: Vätavur mare se ageazä in capur r""Lil"är ,i[ 

"i;:ü;i"lumea.cu bäuturä; turca.este jutatä de unri Oiniäi*""1i-""rf:ääija
jocuri, iar dacä capul familiei cöre, chiar gi trei; apoi 

"ati""f 
,i"1""äpL

lg"uJ tg invärtitä' o.pogovoaicä: in trecut invärtitä gifecioreascar. DubaoouaJocur' cer corindat poate sä mai cearä un vals sau un tanjou eic.chimnilerul ia darurile 9i le duce coläcerilor, iar cänd vatavurääie sä
ridicä de la masä, urmeazä plecarea. in acest fel, colindä pana Oupamiezul noptii:

"...face ceva mai bine de un sfert de sat, nu fac jumätate. Cam pe
la Dealul lui Andrieg, sus, acolo inch_eiam pe fä or" Ooisp", ü,irlDup_ä ce incheiam, lnergeäm ta gazdätöatirumeä. rvruliä-öaliiä,
dacä gazda era mai departe- Se süiga strigäturi Ce ulip, Oäöä'iä
maivenea... cä erai cam obosit. Gazdine agöpta cu masä, manCam
[9i] toatä lumea la c3lc1e. Acolo dormeau 9i'muzican{ii üaca suni
sträini [din alt sat]. Dacä-sdin sat pleca acäsa taä.;d

ln cea dintäi zi de cräciun, J" ,u o"""rbrie, feciorii din ceatätrebuie sä se trezeascä gevreme ientru a merge rä oir"ii"a, ,äriäiiäface observalie pärintere"61. La bisäricä merg rää turcä giftt'"ilä;i;
ceremoniale pe care le-au avut in ziua preceäentä la coliädat. AE;;i;
la slujbä aläturi de ceiralti oameni din sat. De obicei, feciorii ;i";;i;stau in..partea.-din fa!ä a bisericii. La finalul slujbei, doneazä bi;;;ii';parte din banii adunati in ziua precedentä. Sä sträng apoi ü-gazJa,
mänäncä 9i pornesc iär la colin'dat, sä-termine satut:

[1938],,Dupä bisericä, gatä satul, ce te_a mai rämas [...]. Colindä deobicei pänä seara. Seara^mänäncä la gazdägi se duie apoi tÄ""i"
sä se culce la casa lui."62

[1960] "[Ceata] iese de la bisericä, vine la gazdä, mänäncä [9i]
merge din nou la colindat, pänä terminä tot satul. [...] Terminä pe la
11-12, vine la gazdä, mänäncä 9i se apucä sä numere banii, sä
vadä dacä le-o iegit sä pläteascä cheltuielile, muzica 9i altele. O
terminat, petrec pänä ce vor ei gi pleacä acasä."63
ln 2001, au terminat colindatul in jurul orei 12, la final colindänd

9i liganii din drumul Crihalmei. Spre deosebire de ceilalli, liganii le
dau numai bani.

in trecut, feciorii mergeau 9i in a doua zi de Cräciun la bisericä,
insä de cäliva ani nu se mai duc. Din anii '50, de cänd exogamia
caracteristicä locului s-a accentuat prin procesul de industrializare,
ceata de feciori a inceput sä adopte colindatul pin satele vecine, la
rude gi prieteni. Ceata observatä de Catrina, in 1960, ar fi colindat in
cea de-a doua zi de Cräciun in satele vecine: Crihalma, Ticugu Nou,
Cuciulata gi Grid. Totugi, pe atunci acest obicei abia "incepea sä prindä
rädäcini":

,,[Noi] am avut atunci [in 1965] o invita[ie in Ticug[ul Nou], la badea
leronim,' da' nu se prea ducea. [Noi] ne-am dus cu o sanie."6a
ln 2001, acest obicei era deja bine inrädäcinat in programul celei

de-a doua zi de Cräciun. Ceata cu turca gi cu muzicanlii au colindat in
satele Venetia de Jos, Comäna de Sus 9i, in final, in Crih-alma. Mai
demult, cänd nu prea se mergea la colindat in alte sate, programul
celei de-a doua zi de Cräciun se prezenta mult mai sumar:

l1938l ,A doua zi se duc la biserica cu tofii. [....] De la bisericä se
duc la gazdä gi mänäncä, apoi pe la unu-doo [dupä-amiazä] scot
iocul, cu turcä cu tot, pänä seara la gase.'6s
t19601 ,A doua zi de Cräciun merge la bisericä 9i cänd ies, cheamä
tot tineretul, fete 9i feciori, la gazda. [...] mänäncä 9i petrec din cele
adunate din sat. Gazda le face de mäncare la to!i. Pe la ora douä
merge la joc, la cämin cu toli impreunä, de joacä."66

,,Cum scoteam jocul? Mergeam un pic prin sat cu muzica, cu strigäturi.
$i toli feciorii, indiferent cä erau cu turca, cä nu erau cu turca, erau
imbräcali in costum nalional. $i fetele erau in cheptärage, cu ie, cu
rochie [-..] era foarte frumos. Atuncea era jocul la cämin pänä
sgara. Seara [...] fetele plecau acasä, nu stäteau ca acum pän' la
ghiezul noplii, nu. Cänd insera, nu mai prindeai o fatä in cämin."67

in 2001, jocul a inceput abia la ora 17, intrucät, dupä cum am menlionat,
pänä atunci feciorii au umblat sä colinde prin alte sate. Jocul a avut loc
tot la cämin. Se mai pästra expresia ,,ceata scoafe jocul", insä feciorii
nu mai umblau cu muzicantii prin sat. Lumea gtia cä trebuie sä vinä la
cäminul cuftural. De vreo bouä decenii, muzicantii igi monteazä statie
de sonorizare la cämin. inainte insä,,toatä forma[ia [...] trebuia sä cänte
tare 9i cu putere"68, sä fie auzitä. $i repertoriul muzicanlilor, la joc, a
suferitmari schimbäri.intrecutcäntau,...ficioregte,invärtita,tangoui,
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po$ovoaicä, särbe. Astea erau jocurile de bazä"6s. in 2001, muzicantii
c-äntau in mare parte aga-numitele cänfece de mahala [manele], pä
längä care inserau gi jocurile traditionale mai sus amintitä. lndiferent
de muzicä, feciorii cetei trebuie sä joace toate fetele care i-au primit
cu colindul:

,,Trebuie jucate toate fetele care au läsatturca in casä. [...] Da'mai
era cazuri, cänd era fete [...] de nu läsa turca in casä. Ätuncea se
tinea cont la cämin: fi atent cä aia n-o läsat turca, 9i äia cinci [feciori
din ceatäl nu o lua la joc. [...] Nu puteai s-o scoti afarä din cämin, in
schimb, n-o juca."7o

,,Toti ai turcii, vätavii, turcagii gi chimniferul, fiecare bäiat igi ia [la joc]
fetele care vrea. $i, dacä rämäne fete de-o parte 9i mai tinerä, 6uni
era, unele era mai ruginoase, noi ai turcii eram obiigafi sä le jucäm.
Ori imi pläcea, ori nu-mi pläcea, eu trebuia sä mä duc s_o iau la joc.
[Dar] dacä cumva o fatä nu ne-a läsat in casä 9i venea la joc, noi
nu-i dädeam voie sä joace. t...1 gi ii ziceam: dragä, nu ne_aiiäsat in
casä, nu ne-ai omenit, nici noi nu-!i däm voie sä joci. gi iegea [dinjocl 9i nu mai juca."zt

[1938j,,Vätavul [mare] bäga fetele tinere in joc. Dacä e fatä care
n-a jucat niciodatä, o juca prima datä vätavul. Se gtie care vrea sä
intre in joc, pentru cä stä in ränd cu fetele celelalte, cu cele bägate
mai demult in joc, iar la colindat lasä turca in casä. Fata vine sinlurä
in joc, chiar de la inceput, cänd o cheamä (färä sä se opunäy.-"2

joc vin 9i tinerii cäsätoriti, 9i bätränii. Acegtia'din urmä stau
insä mai mult pe m.argine gi privesc jocul. pe vremuri, cänd 9i turca era
adusä^l_a joc, gi alli bärbati mai in värstä erau läsali s-o joäce, contra
cost. Cätre searä, jocul se terminä gi fiecare pleacä la cäsa lui.

*.
in cea de-a treia zi de Cräciun [de Sfäntul gtefan], mai demult nu

se fäcea nimic. Fiecare stätea la casa lui gi se öoirrneä. in 2001 insä,
s-a-fäcut joc la_cäminul cultural, ca gi in ziuaprecedentä. Jocul a inceput
pe la gra 17 9i s-a sfärgit ta 19.

ln cea de-a palra zi de Cräciun, pe 2g decembrie, ceata de feciori
trebuie sä organizeze o suitä de obiceiuri, numite burduhoazele.

[1938] "La ora 9 dimineala se adunä la gazdä 9i se mascheazä.
Vätavul [mare] umblä cu steag fäcut dintr-o nuiä de cireg 9i douä
cärpe [basmale] cu flori. Turcagii merg cu turca. Vätavül mic se
imbracä finl cätanä (sotdat). [Chimnilerut]... se imbracä femeie 1...1.
Merg gi coläcerii care se mascheazä, ca sä nu-i cunoascä nimäni,
cu funingine, dinli falgi etc. pe urmä se agatä la unul dintre coläceri
^un 

om mare de paie, imbräcat in haine rupte, de ii zice burduhoazä.
ll leagä cu picioarele de umeri 9i capul atärnä jos pe spate. Al doilea
coläcer are tobä 9i un clopot mare de gät gi bate din ele. Femeia
are o mäturä."73

[1960] ,,Numai un turcag umblä cu turca, unul se imbracä [in] boreasä
[femeie märitatä], vätavul mic - cätanä [9i] chimnilerul -
domnigoarä."7a
Remarcäm, agadar, schimbäri considerabile referitoare la cine

in ce se imbracä, la o distantä de numai 22 de ani'. nu se mai imbracä
chimniterul in femeie lboreasäf, ci unul dintre turcagi; chimnilerul in
schimb adoptä o mascä nouä, de influentä urbanä - domnigoara. lar
Vätavul mic continuä sä se imbrace cätanä. Cät despre steagul ce il
purta vätavul mare, pot spune cä a dispärut abia cätre sfärgitul anilor
'80. Acest steag, inainte de 1960, ar fi fost dat vätavului mare de cätre
logodnica lui75. Raporturile intre feciori sunt in aceastä zi altele, apareni
jucäuge:

,,Un turcag se face boreasä 9i e sofia la celälalt turcag. Merge tot
aläturi cu turcagul. [...] Vätavul mic se imbracä cätanä, ladicäl
militar. Chimnilerul se imbracä domnigoarä [...] cu haine domnegti,
elegante, cu buzele vopsite [9i e perechea vätavului mic]."76

Vätavul mare nu se mascheazä. Niciodatä nu s-a mascat. El
poartä doar bälul gi plosca pe care, am väzut, le purtase 9i in zilele
precedente. tn 2001, unul dintre turcagi era imbräcat in boreasä. Vätavul
mic preluase masca de domnigoarä a chimnilerului, iar chimnilerul o
preluase pe a acestuia lde cätanä\. Cei doi coläceri erau mäzgälili cu
cremä neagrä de pantofi pe fa!ä gi imbräcali cu zdrente- Unul era
bärbatul, celälalt era travestit in femeie [avea batic, pälärie 9i fustä].
Cel dintäi purta in spale burduhoaza, sub forma unei salopete umplute
cu paie77. $i muzican{ilor li s-ar fi pus in trecut un bujor [ru1ä] la cäciulä,
insä in 2001 nu mai exista acest obicei.

Remarcäm, agadar, cä termenul de burduhoazä lpl. burduhoazel
desemneazä o datä ,,omul din paie" ce se prinde in spatele unuia
dintre coläceri, apoi, cu sens extins, pe fiecare fecior din ceatä gi pe
ambii coläceri, iar prin expansiune, termenul a ajuns sä se refere la
intreaga suitä de obiceiuri din aceastä zil,,azi is burduhoazele"l.

Astfel mascali, feciorii din ceatä gi coläcerii pornesc prin tot satul,
aläturi de muzicanli gi de altifeciori venili sä-i insoteascä. Umblä doar
pe la fete. Ordinea in care le viziteazä pe acestea este aceeagi ca la
colindatul de Cräciun.

[1938] ,,Pe la 12 din zi pleacä in sat, numai la fete [de märitatj. Joacä
la fiecare fatä trei jocuri 9i joacä gi turca. Li se pune cinste pe
masä, bäuturä 9i cocäturi. Ce nu se bea gi nu se mänäncä rämäne
pe masä. Pe uli!ä strigä cät pot mai mult 9i se schimonosesc cät pot
mai urät.'78

[1975] "Mägtile impreunä cu turca [...] pornesc lazoritufe fetelor. Pe
ulita satului sunä clopote, bat in diferite table, strigä, fäcänd mare
gälägie. Ajungänd la casele fetelor, muzicanlii cäntä cäteva melodii

[...]. Fetele cinstesc feciorii cu rachiu gi lipiurfo." 81

$i in 2001 au mers pe la toate fetele de märitat, fete de o värstä
cu ei sau pu(in mai mici. Pe uli!ä, vätavul mare mergea primul, la bra!
cu turcagul-boreasä, apoi turc,agul cu turca, vätavul mic-domnigoarä la
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bra[ cu alli doi feciori, chimniferul-cätanä elc. cei doi coläceri o luau
inainte fäcänd zgomot gi speriind copiii:

,[Cänd eram copiii] vai, aga ne speriam [de burduhoaze, de] nu
gtiam uni' sä fugim. Avea o mäturä mare in mänä 9i avea nigte

' clopote mari."82
ln tot acest timp, muzicantii cäntä. Cänd inträ in curtea unei fete,. tot alaiul agteaptä afarä. coläcerä-burduhoaze inträ gi sperie femeile

casei, incercänd sä le särute, dupä care ies gi rämän ih curte. Este
rändul alaiului - muzicanti, cetagi gi alli feciori-- sä intre in casä. Aici
turca este jucatä douä jocuri, dupä-care sare la cei ai casei, ceränd
bani, ca gi la colindatul de cräciun. in aceastä zi, par sä nu mäi existe
norme de comportament pentru feciorii cetei! Danseazä cu bäieti, fac
glume vulgare, fumeazä in casele oamenilor gi altele.
Dupä ce au umblat pe ra toate fetere din sat, in änur 2001 , vätavur mare
a invitat toti cetagii, muzicanlii 9i alti tineri, la el acasä, pentru a-i cinsti cu
mäncare. Aceastä masä este numitä ,,masa vätavului',, iar in trecut ar fi
avut loc in cea de-a doua zi de Cräciun.

*

"Sg rgj f9"9jo9 de Anul Nou [1 ianuarie]. Se face joc ta cämin[ut
culturall. [...] lnainte se aducea turca acolo. Juca turca 9i dacä mai
e[ra] cineva amator, dintre cei de la joc, sä gtie s-o joace, o cere[a]
de la vätav[ul mare].Atunci mai ies ceva bani. [...] $i, pe ormä, duöd
turca inapoi la gazdä 9i vin turcagii inapoi 9i incepelocul gi distraclia
pänä seara."83
in trecut, ar fi existat un alt mod de a petrece ziua de Anul Nou:
[1938],,Feciorii se ducin seara deAnul Nou cu läutarii pe la fete.
Fac la fiecare 2-3 jocuri, mänäncä scovezi, beau rachiu 9i pleacä.
Nu se mai stränge nimic, doar pentru läutari dacä vrea iä'le dea
ceva fetele."sa

. _ 
Duqä jocul de Anul Nou, ceata mai are obligatia sä organizeze

louä seri !e joc: una la Boboteazä [6 ianuarie] 9i una ta Sfäntüt gtefan
[7 ianuarie]. Mai demult ar m?r-! fosi de organiiät inca o searä Ce joc ?n
ajunul Bobotezei [5 ianuarie].ss

Desfacerea furcü [mägtii] este consemnatä de Herseni, in 193g,
a se fi fäcut chiar din a patra zi de cräciun, apoi feciorii continuänd sä
,petreacä", insä färä turcä. Cäteva decenji mai apoi, turca era desfäcutä
neapärat inainte de Boboteazä:

[1960] ,ln 4-5 [ianuarie] vin ai turcii [cetagii] de stricä turca, cäci
obiceiu-i sä nu o prindä Boboteaza. Dupä äceea se calcä toate
plänticile 9i le aleg dupä cum are fiecare semn pe ele. Unele are
scris numele, unele trei X-uri sau muscute [...].'Dacä terminä cu
aranjatul, le iau 9i le impätesc pe la persoanele care le_au dat,
dupä evidenla la un carnet, in care scrie numele persoanelor 9i
semnul lor la plantici. 9i cu aceasta se terminä.',6
,,La Boboteazä e färä turcä gi [9i] ta Sfäntul lon. La Sfäntul lön,
zäoresc iloniil tot tineretul din sat."87

34

Zäoritutde Sfäntul lon [ca 9i cel de Sfäntul Nicolae] nu line de

obligaliile propriu-zise ale ceiei de feciori, ci ale intregului tineret din

sat."Cäata, in schimb, este cea care aduce muzicanlii. Merg pe la toli
cei cu numele de lon, prin sat, le cäntä romante ["De-ar fi mändra-n
deal la cruce" etc.l, gesi pentru care sunt cinstili cu präjituri 9i bäuturä.

Tot de Sfäntül lon, feciorii din ceatä igi fac ultimele socoteli, impart
banii intre ei, iqi plätesc datoriile [muzican-tii, coläcerii, gaz4a etc-], dupä
care se despart.'Ceata pe care am studiat-o in 2001, de Sfäntul $tef31
[7 ianuarie 2OOZ1, Aupa zäorit, a mai organizat un ,,mic chef' la gazdä'.

insä a fost vorbä despre o petrecere cu caracter resträns, participänd

doar cercul de prieteni ai cetagilor.

*

A9 mai vrea sä amintesc aici cäteva schimbäri, survenite in timp,

in micröstructura economicä a cetei. Cänd am studiat-o, in decembrie
2001, acest sistem economic se simplificase consideräbil. Banii pe

care vätavul mare i-a adunat in bischrn 9i cei pe care cei doi turcagi i-au

adunat särind cu turca la oameni au fost pugi la un loc, de acolo
plätindu-se apoi toate cheltuielile cetei [muzicanli, coläceri,- curenlu.l

tonsumat ,la gazdä" etc.l. La inceput, in perioada pregätirilor' fofi
membrii ce{ei a-u contribuit ia aNuna [avansul] in bani, pentru muzicanli,
la plata megterului pentru cusutul turcii etc. Tot astfel, colacii, bäutura

9i carnea piimite din sat au reprezentat bunuri de consum ale tuturor
ieciorilor riin ceatä, cu care s-a organizal masa vätavului gi celelalte
petreceri pe care le-au dat intre ei [la Revelion, la Sfäntul $tefan]' - Mai

äemult insä, pänä la apari[ia bischinutui, microsistemul economic al

cetei funclionä pebazaä doua sub-sisteme. Fe de o parte, elavätavul
mare [de öare depindeau financiar vätavul mic ai chimnilerul] 9i, pe de

altä parte, erau turcagii:- -- '"in"int" se fäcea ä9a. Banii dg pe masä ii lua vätavul mare [...]' Aia
ära[u] ai lui. Ce scoteau [cu] turca, cä mergea pe la fiecare membru
at tämitiei 9i särea t...1, äia ii lua turcagii [...]. Vätavul mare, din banii
care-i revenea[u] lui, plätea jumätate din muzicä. $i turcagii amändoi'

[pläteau] jumälatea ailaltä. Cusutul turcii il plätealul numai turcagii,
nu avea tieabä vätavul mare. La gazdä [carul de lemne care trebuia
sä i-l cumpere, costull iarä se impärtpa pe din doo. Vätavul mic
primea bani [de la vätavul mare] pentru o pereche de pingele. Aqa

se socotea,-cä el gi-o stricat o pereche de pingele la papuci'
Chimnilerul era plätit tot de vätavul rnare, la inlelegere. [lar].masa' vätavului o suporta numaivätavul mare [din colacii 9i carnea adunate

din satl.''sa

*

in incheierea acestui capitol vreau sä mai descriu lfärä a intra in
detaliil o suitä de obiceiuri din cea de-a doua zi de Pagti, numite
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,,Plugarul"..Def i comänarii sus{in [in prezent] cä n_ar avea nici o legäturäcu ceata de feciori care se o,rgänizeazä tä cräciun, r"ptui 
"a-iä"i.obiceiuri-sunt organizate rot dä feciorii 

"ät"i 
oin aÄui biä"ää""i'i.aobligä sä le amintesc aici, .pentru ca in läginir" ,rrnäto"ie ,J öotverifica existenta unor posibiie conexiuni 

"i" """"tor".Mai demult, in toate satele din zonä, piugarar fi fost numit pr:imulfecior care iegea cu plugul la arat, in priräuaia respectivä. ln Comänade Jos., plu_gay devine ,,automat" fecioiur care a fost vätav mare in iainuprecedentä. Dar numai dacä nu s_a insurat intrÄ tiÄp-in;;;;i;i;;
:11:::11":l:"]1! i-ar tua^tocut. _ gi totuei, a continüat sa "*i"t"liiauomana de Jos o reoäturä intre aceste obiceiuri gi gospodarur caie aiegit primut ta arat, iätrucär acer gäipoo"i'iÄoui" sä-r gäzduiascä pe
I ecior ul p I u g a r, cu ocazi a acestor- o b ice i uri. ir-

ln cea de-a doua zi de pagti, toatä lumea care iese de la bisericä
::,39:::^':,j."i!,^l*, acdlui sospodar care a scos primur prusutin
anur respectiv. ln2O02, cänd am studiat aceste obiceiuri, s" 

"'Oun'", 
t"casa plugarului,adicä a fosturuivätav mare. cätiva tineri. Äumiti cnitZs'iil.ascund.pe ptusar in una dintre anexer" Gp"oäiä;iiä;J,*""'etc'l' Apoi mai ascund.gi o grapä 9i o furcide remn, in äit" iä"'*i 

"r;acele.iagi. gospodärii. Dupä. äcäea, vin ceilalii patru fogti ";tdi ;;;;trebuie sä gäseascä atät plugarul,,cät gi grapä 9ifur"a.'öe nräil;;;
trebuie sä präteascä cu rachiu. Dupä c9 ii u"na i" ftugaa ii pun imp"reiituii
9" p1r" la-pälärie gi in cruce pesie piept. Rpäi pun grapa intr_un car si
1l 

,r"3:y forra [pe ptusar] pe !rapa, lpit;ini.ior_iiniÄ;;ä ;"j;#: i"acest fel' pornesc cu er ra cet mai ailr6piat päräu. carur e"t" ir"s oädoi cai sau, mai demult, era tras oä ooi oäi. gi mai d;;tt,-;; ;;mergea cy..c?r!t la päräu. C-ei patru fogticetagiil urcau p" plug"i pägrapä, 
^sprijinit 

in furcä, dupä cäre ridicäu grafa pe ,r"ri 9i po.rnuä,
cu ea, in felul acesta, la vale.

. .ln drum spre vale, muzicanlii cäntä, feciorii strigä strigäturi, iarrestul oameniror din sat, tineri 9i batrani ii urmeazä iä arai "Älunii 
rapäräu^, feciorii pun grapa 9i flria [sprijinite una Oe alta] in 

"pä, 
O'"päcare ?ncearcä sä-l tränteasca pe-ftular in apa r.ece äe prirä""ia,

uneori incä.inghelatä. Lumea sta aäun-ata in jurul väii [9i p" p"df ;;;;amuzä. Chizlagii, cei care au ascuns ptugarut ta inceiut,'iil;;r;;;
fure furca sau. grapa, ca. apoi sä-i punä pe"täitii cetagi'sä'le pt;b;;ä
Dacä sunt insä pringi ra timp, sunt tiäntitiin ,pä- u Rnär, eiäi,i"irö"ü
toatä lumea c-q?pä,giin mod deosebit un iigan, pentru ca anulsä fierodnics. - In 2o02, doar doi dintre fogrii ceta$i1vaiävut mic ai ;;;i ;i"i;;
lyj:11!,::": T?i i1pli"..rt in o_rganizarea 

"aäestor 
ooiceiuü, äräiuii

ornernretes, de plugar, adicä de fostul vätav mare. in seara aceteagi iileau organizat lbc ra cäminur curturar, dupä acereagi tipare cu ra ciaäun. 
-
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PARTEA A DOUA

3. ln cäutarea sinnbolurilor primordiale

Pentru a reveni la semiologia obiceiurilor cetei de feciori din
Comäna de Jos gi a demara procesul de identificare a simbolurilor gi

semnificatiilor lor contemporane, vom continua prin a ridica problema
polului opus, anume a insemnätätri primordiale a acestor obiceiuri. $i
aceasta intrucät cunoscänd semiotica primordialä, vom putea in{elege
mai bine dezvoltarea istoricä a acestor obiceiuri gi permanenta lor
adaptare la context. Nu trebuie sä uitäm cä ,,numai dezvoltarea istoricä
permite sä evaluäm 9i sä cäntärim in raporturile lor respective
elementele prezentului"l, pe care, de altfel, vom dori sä le identificäm
mai departe.

Spuneam mai sus cä s-a scris mulf despre obiceiurile cetei
comänärene. Revin acum asupra acestei afirmatii, fäcänd precizarea
cä s-a scris mult compatativ cu obiceiurile cetelor din alte cäteva sate
vecine, despre care nu s-a scris mai nimic. Agadar, acel mult nu poate
fi niciodatä suficient. Cunoagtem cu certitudine faptul cä in secolul al
XVlll-lea, in Comäna de Jos, se organizau obiceiurile cetei de feciori.
Avem o imagine destul de clatä a schimbärilor acestor obiceiuri, de-a
lungul secolului al XX-lea; dar atäta tot. in acest context, cätä exactitate
ar putea presupune identificarea simbolurilor gi semnificatiilor
primordiale? Cät de mult ne este permis sä ne intoarcem in trecut
pentru a identifica aceste elemente semiologice? $i nu in ultimul ränd,
care este metoda care ar putea duce la identificarea lor?

Trebuie sä ne imaginäm simbolurile primordiale ale acestor
obiceiuri ca fiind cele care au determinat intäia datä natura morfologicä
a actelor comportamentale descrise. intr-un fel sau altul, simbolurile
primordiale au dat nagtere acestor compoftamente culturale, care mai
apoi, transmise din generatie in generatie, au fost reinterpretate
semiologic. Este firesc ca ceea ce am descoperi cä a reprezeniat
continutul acestor simboluri sä fie stabilit doar cu valoare ipoteticä.
Apoi, cät de mult ne vom putea intoarce in timp este o problemä ce tine
de fiecare obicei luat in parte. Nu putem avea certitudinea gi nici nu
este cazul sä presupunem cä actele comportamentale din componenta
acestor obiceiuri s-ar fi asamblat in aceeagi formä in trecutul indepärtat.
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Mai mult, fiecare act putea sä fi fost aripit intr-o artä perioadä decät
restulactetor, ca de exempru, obiceiur coriÄdaturuiprin 

"tie "itä,iaäigatin anii '60, o datä cu accentuarea exogamiei.
._ Pentrü a putea identifica continuiul simbolurilor primordiale, vom

verifica, inainte de toate, variditatea cätorva materiare uioriojiaiicä cärese exprimä in acest sens. printre acestea, rucrarea oe-arneorälie
socialä a lui Herseni2 ne va fi de cäpätäi. in plus, vom folosi """;:"s-au dovedit a fi tiparere fundamentare gi ünivärsate rererittare la
diversele tipuri socio-economice de societäte, pentru a reconstitui, in
mäsura necesitätii, anumite peisaje culturare, istorice 9i preiiiörice
ale acestor plaiuri.

Se spune cä satul Comäna de Jos ar fi fost intemeiat in Evul
Mediu, dar multe dintre comportamentere ce fac astäzi jarte Jin
obiceiurile de ceatä, luate 9i privfte izotat, par a fi specifice triburiror
matriarhale neolitice. Astfel, incä de la inceput, pot spune cä numeroase
comportamente, ce continuä sä existe astäzi, s-au format cu murt
inainte de intemeierea saturui insugi. subliniez, este vorbä-d" iirpr"
comportamenfe, gi nu despre obiceiuri, iar cänd mä refer la aceite
comportamente, le izolez de context gi fac abstractie de semnificatiile
lor diverse.

-Vorbind despre simbolurile primordiale ale obiceiurilor cetei
comänärene, ne raportäm excrusiv ra simboruri ae tip mtagiio-Aig-iäs.
$i..aceasta intrucät, in formele traditionale Oe sdcietaie,-r;ö;;_
religiosul reprezenta singurultip de ideoiogie. ln fapt, religiosui, p"ltid,
economicul 9i soeialul se intrepätrundeau, prii intelmediul
obiceiurilor, mult mai profund decäi rn societateä ,,mooerna,', caiä
:eS.fgSg aceste patru niveluri .culturale, concepiualizanOu_te ji
institutionalizändu-re. in societätire arhaice,laceste niveluii
funcfionau ca un fof unita.r..cönducätörur poritic era adesea si pieoiut
sau vraciul grupurui; activitätile economice erau adesea in'Jcitite äe
magie 9.a.m.d. Nu in uttimut ränd, trebuie amintit faptut cä nägiiii
magia nu mai sunt considerate ca fiind douä noliuni distinctä si o'pr"ä
p-rin con-tinut, aga cum credea George J. Frazer ia sfärgitur seioruiuiät
XIX-lea3. chiar din conträ, s-a arätaicä sferele acestor douä notiuni se
intrepätrund considerabit..Ag.a se face cä, nu de putine ;;i;"ai#;"i;
construitä pe baza unor rituri de tip magic, in tinip öe majia fo:ros;;i;
panteonut-rerigios gi nu numai. in soLietätire ti-adilionä", ,"gido-
religiosul imbracä functiile sociate 9i activitätite 

"äonorl"" 
liti-o

simbolisticä care, pentru membrii reipectivei 'culturi, 
conrera sens

unrversurur. rn acelagi timp, aceastä simbolisticä asigurä buna
functionare a societälii.

ln anhopologie, simborismur rerigios a fost dezbätut de numerogi
reprezentanli ai celor mai diverse curente. in Franla, dupä Mauricä
Leenhardt4 gi Marcer Griaures, o contribulie semnificativä o aducÄ
claude Lövi-strauss6. Acesta aratä cä, o datä cu scnimoaiea sä"i#ti;
miturile, care servesc ca simboruri curturare, se schimbä, iar treceräa
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de la un mit la altul este realizatä cu ajutorul unor procese mentale
incongtiente 9i universale. [n Anglia, Victor W. TurnerT insistä asupra
polisemiei simbolurilor rituale 9i aratä, raportändu-se la populalia
africanä Ndembu, cä tipologiile semiotice se reduc la un numär
determinat de categorii generale. in America de Nord, printre allii, Abram
Kardiners gi Rälph Lintone, dezvoltänd teoriile referitoare la
personalitatea de bazä a fiecärei culturi, conferä o explicatie mai
mult psihologicä simbolismului religios. Apoi, Clifford Geertz10,
urmänd ideile lui Kroeber, crede cä simbolurile sunt de naturä
supraorganicä, ca de altfel 9i cultura insägi. Pentru Geertz, simbolurile
nu existä in minlile indivizilor, ci sunt create gi reinterpretate continuu
prin interacliune socialä.

S-a arätat cä simbolismul religios este bazat pe trei componente
principale: simbolurile, semnifica{iile gi elementele explicite, cele din
urmä putänd 'fi alät compoftamente, cät gi oblecte mateiale. Simboluile
sunt elementele principale in formarea ideologiei culturale. Prin
,,simbol" vom intelege aici mai degrabä scheme culturale implicite ce
furnizeazä - adesea prin intermediul mitului - tipare comportamentale
ideale 9i le conferä rationalitate. Dupä Romulus Vulcänescu,
simbolurile ,,camufleazä gi codificä, dezväluie 9i relevä o categorie a
inteligenlei umane, interpenetrarea realului cu irealul,
pluridimensionalitatea experien{ei totale"l1. Slmbolurile sunt, totodatä,
cele care ralionalizeazä, prin intermediul semnelor sau semnificatiilor,
existenla anumitor elemente explicite, conferindu-le astfel un caracter
ritual säu ceremonial. in sens invers, fiecare act sau obiect, ritual sau
ceremonial, igi are semnificatia sa, menitä sä ii confere imediat un
sens gi o funClie. Semnificaliile, la rändul lor, sunt ralionalizate de relalia
pe care acestea o intre{in cu un simbol. Mihai Pop explicä diferentierea
dintre simbol 9i semnificalie in felul urmätor:

,,Semnul [semnificalia] este un element al unui cod, avänd o valoare
de semnificare in cadrul unui singur sistem de comunicare, a unui
singur cod. Simbolul este 9i el o unitate semnificativä, un semn, dar
el are libertatea de a se adapta mai multor coduri, pästränd in
fiecare aceleagi semnificalii. [...] Semnul apare in actele de
comunicare la nivel de suprafa!ä, pe cänd simbolul, expresie a
esentei, apare la nivel de adäncime."12
Dupä cum aräta antropologul britanic Turner, simbolurile pot fi

polisemice. Prin aceasta inlelegem cä un simbol poate deterrnina mai
multe semnificalii. Astfel, mqi multe rituri 9i ceremonii, coagulate ?n

aga-zise ansambluri rituale, devin expresii explicite ale unui singur
astfel de simbol. latä, de exemplu, douä obiceiuri din Comäna de Jos,
ce fäceau parte din acelagi ansamblu ritual funerar:

[1] Dupä ce este pus in sicriu, defunctului i se pune o monedä in mänä.
[2] La capul defunctului se tine o lumänare aprinsä pänä ce este

inmormäntat.
Avem de-a face cu douä comportamente diferite, cu semnificalii

diferite. Cel dintäi comportament semnificä ,,necesitatea ca sufletul sä
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pläteascä ylma spre Cealaltä Lume',, celälalt,,iluminarea cäii sufletului
spre cealaltä Lume". Fäcänd parte din aceragi ansamoru rituai ämüereacte au la bazä acelagi simbol, 9i anume imaginea mitoiigiii adrumului parcurs ae sitiritut defunctutui spre 'ö'ea Lume. F"unitia
comunä a acestor douä rituri, conferitä Oe sihbot, este agadar Äriit"
trecerii sufletului defunctuluj in lumea spiritelor.

- simbolurile, semnificatiire gi eremeÄtele expricite nu pot functiona
intr-o stare de sine stätätoare. boar reratiire ce se stabirbsc inträ ere
sunt producätoare de sens. chiar dacä uneori putem vorbi o"iptu
simboluri ca frind a pL?n anumitor rituri, niciodatä'nu vom prt"ä uäroi
despre simboluri ca fiind preexistente riturilor in general. bimbolurile
se nasc o datä cu riturire ror, ca apoi sä continue öa oea nagtere ärtorrituri. in acelagi timp, ritul est'e compui irdi"p"n"aOii Ointi_ün
comportament gi semnificatia acestuia.

Prin elementele expticite ale unor obiceiuri, vom intelege, agadar,
toate comportamentele, atitudin ile gi infä ptu irile ooserväoite"Ji" ö"Jrr
acelor obiceiuri. Acestea nu pot apärea'sau dispärea intamprator'sr
nici nu pot däinui färä afi determinate de ceea ce am numit simboluigi semnificafrT, adicä.de alte elemente, de data 

"""ä"iä 
i;;i;it"

[neobservabile, de ordjn m.etafizic]. Totugi, aga cum vom vedea, pentru
ca elementele expricite sä aibä b continuitate in existentä, ;ü;;i"
necesar ca ere sä continue sä fie determinate de ac.ereagi öimnoruri gi
semnificatii pe care re-au a.vut ra inceput. er"rd1ä"'"röii"ilJ'pJt
continua sä exisre gi dupä disparitia siäboruriror 9i semnffiää1iii;r'l;,.
primordiale, insä doar cu condilia ca disparitia ceror din ,trä 

"a 
nL

urmatä..de aparitia imediatä a artor erehente impricite, 
""rä 

iä'i"
ra-tionalizeze existenta-. Vorbim, astfer, de muta(ii iemidrogic;e. Dacäinsä o astfel de mutatie semiorojicä'nr-."i" facilitatä de contextur
socio-istoric, elementul explicit, go-lit de sens 9i functie, oispare in iär
mai scurt timp.

ln cäutarea simbolurilor primordiale ale obiceiurilor cetei de feciori
din comäna de Jos vom porni, in primur ränd, cu ajutorur etementäto,
explicite pe care le-am descris in capitolul trecut. inirucat nu ävem nici
un fel de date despre co-ntextur sau pbrioada aparitiei acestor eremente,
nu ne rämäne decät sä incercäm a formula ipotäze sprijinindu_nä pe
materialele bibliografice existente. Astfel, vom incerca'in primur iärio,pe baza unei metode comparative lcross-curturat methodl',;ä ;i"biii;
cäror. dintre categoriite generate äe rituar, intätnite in äorunitaiiie
traditionale, ar fi putut aparline unele dintre comportame;i;i" ä;;
componenta obiceiurilor comänärene contemporanä. Rpoi, va trebui
sä examinäm in ce mäsurä ar putea fi confirmatä validitaiä'if"d;ü
lansate, de anumite eremente de curturä popurarä traoitionäLä, oäspä
care avem cunogtin!ä cä ar fi existat in Comäna de Jos.

Analizänd in detariu anumite acte rituare 9i ceremoniare are
obiceiurilorin discutie, am ajuns la concluzia cä acästea nr;p;6";;
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in trecut unui singur ansamblu ritual, cum poate ne-am fi agteptat, ci

mai multor astfel äe ansambluri care, inilial, se poate sä nici nu fi avut
de-a face unul cu altul. Vom lansa aici ipoteza cä printre simbolurile
primordiale ale obiceiurilor cetei de feciori din comäna se aflau
urmätoarele patru: [1] Un simbolul al initieii [probabil cu o b.a39

mitologicäl; [2] simb-olüt mana; l3l simbolul Nagterii Domnului 9i l4l
simbolul intoarcerii strämogilor.

Fiecare dintre aceste 
-simboluri pare a fi determinat aparilia unor

comportamente, in perioade diferite. Aceste comportamente' cu
trecörea timpului 9i cu efectele decisive ale schimbärilor socio-
culturale, au iost resemnificate 9i resimbolizate, ca apoi sä ajungä sä

se coaguleze, formänd un singur ansamblu ritual, acela al cetei de

fecioi. Toate acestea vor fi insä examinate in capitolele urmätoare.
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4. Simbotul ini{ierii
lpoteza conform 

9äre!3 9 ,funclie initiaticä,, ar sta la baza acestorcete de feciori' atät.ca unitä{i iociai", läfsi 
". ränir*tariiitää 9iceremoniare, a fost formuratä in numeroase ränduri in 

"inoiogi"romäneascä' Traian Herseni trateazä gr"oüt o" adevär ar acestei ideiin retatie cu cetele de feciori di; 1;; öfi"t"i, consideränd cä:
' " ipoleaa [.-.] privind originea äau numai natura ceteror de teciori.ca..fiind regate de rituri dä initiere a tineretutui 9i dä ;,lrr-.,rir"äilcetibatari, are un foarte_mare grad oe temeinicie i...ib""äJääät_cäriturire,de iniliere [...] nu au-rämai niüitri r" räiri"r;l;;;iti"ä:tmpuse de oränduirile s-ociale.respective, ct au evoluat Si s_auadaptat la noile im.prejurä ri sociate, prelu n ginou_gi 

"rit"i""lrtänjäpänä in zitete noastre in atätea oin 1äiile äviliz;; ä;di;: ;;;il::la sat, dar gi la orag, atunci siguranta cregte la maxim posiOit,u 
-

pentru a ctarifica cete spule dd He;:;ni, tr"o"i.i prääizat cä nu,,riturile de trecere" din obiceiurir" 
""t"roi!i-"u 

prerungit existenta pänäin zilele. noastre, ceea ce aj n greu ää 
"äJ"ptrt, 

ci comportamentelecare initiar ar fi fäcut parte din aitret oq.iiuri. tar, in pararer cu acestea,s-au dezvortar a/fe rituri de initiere. vom vääea i;";pibrriö 
"ä,]"ääoi":e.9.olyl al XIX-lea, alte manifästäri cutturäie vor defini aceastä trecereiniliaticä pentru satere transilvane. in 

""niru, trebuie varorificatäsugestia rui..Herseni, anume cä in satur traoilionär-ärnäi","pärtääi"
399:19 reguli comportamentale putea st fi constituit trecerea ituatä abäielil.or de ra stadiur de copil ra cer oe ieciä r bun de insurat.in maitoate curturire s-au oe.uoräi""ti"r de ituride iniriere care,in teoria a ntropotosicä, sunt consio";;b ä;;"äil ;;;äJ; 

-' 

iiJ,iil, o 
"trecere sau din ceea ce unii numesc p rigin a" v,efi;. nstä, ;üil; ;"riturite.nagterii, cere are.cäsätoriei ii"äüärä moffi, riturire de initierereprezinrä tor o trecere dintr-o caregorie 

"*ülLn.riäiäi" ä'üä. p*'liiliip
ini-tiatice, indiviziror de ambere 

"ätä 
li äiefineste apartenenta racomunitate, ta o catego.rie de gen [sexuaiai 9i, ", ii'"rti,iri';ä;;,,;""creeazä un nou staiut socia'i Dä regu'i,'privim ini.tierea ca fiindmomentur in.care adorescentur devine aäun'iareori' 

"; 
i;törä: i"ir_"culturä sau alta, ca aceastä trecere ;t;;;; marcatä ritual.Acest fenom"n g_rllul3t, am purea ,pun" cniar uäiärsal, are ogyleflicg i.mpticalie s9gi3a.oar $i o ni[i niobgiia-|" 

"" 
ptäiä nnegatä- Tratänd aceasrä bazä biorogica a nÄcesitafii oä inirrää,'tiäÄ""i"

^sä 
amintim cä, incä de ra inceputuräÄäoruiui"rXX-rea, cer ce avea säigi lege numere de studiur rituriror 0"G""r", Arnord Van Gennep,distingea intre o pubeftate.fizicä si o iriiiää'";;;;t&. ä;;; ää::!,er aräta cä schimbärire petrecute-ra Äiuäioiorogic nu coincid in toateculturile cu schimbärire de stalut, in ponoä 

"äl.tui 
fapt, ar fi incorect säconsideräm cä intre cere douä tipuri oe scÄimbäri nü äi"rirääü"ärrtnici o,legätu1ä, Nu pute-m 

"r"d. 
C, äJ"uär"t cä, in acest caz, nuschimbärire biorogice au fost cere care 

"r-ieiermin"t un,ecou curturar,
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cu importante implicalii sociale. in general, schimbärile in naturä
reprelintä o impohantä cauzä a schimbärilor in culturä. Pe de altä
pä.te, nu trebuie uitat faptul cä, in vreme ce schimbarea de statut devine
strict stabilitä in timp, schimbärile biologice ale pubertälii se desfägoarä
in perioade diferite de la un individ la altul.

Ceea ce ar mai trebui amintit aici este faptul cä in societälile
traditionale aceastä iniliere avea puternice valente magico-religioase.
Trebuie sä ne imaginäm aceste inilieri tradilionale ca fiind ralionalizate
de principii sacre,lsemänätoare celor de la riturile de confirmare ale
catolicilör ^9i 

protestanlilor sau de la riturile de circumcizie ale
islamicilor. in satul tradilional arhaic nu vorbim despre o simplä functie
initiaticä in legäturä cu aceste rituri, ci despre o ini[iere determinatä,
inäinte de toate, de o importantä simbolisticä magico-religioasä.

Van Gennep considerä riturile de trecere ca fiind structurate 9i

subdivizate in rituri de separare, ritui de limitä gi rituri de agregare3'
Raportänd aceastä teorie la riturile de iniliere, vom vedea cä novicii

[subieclii initierii] trebuie intäi despä(iti ritual de lumea copiläriei lor,

äpoi instruili de-a lungul unei perioadei de invälare gi ini{iali ritual intr-un
nou statut, ca, la final, sä fie reintegrali comunitälii cu acel nou statut'
Consider cä aceastä structurare a riturilor se leagä in primul ränd de
societätile ce acordä o intelegere magico-religioasä ini{ierii. 4:Jtqt'
necesitatea de separare, de izolare, se asociazä indispensabil de
perceperea principiului magic de tabu. Dacä gändirea actanlilor.nu
L-ar constitui pe principii de naturä magicä, necesitatea acestei izoläri

nu ar putea fi'conceptualizatä in acegti termeni. lzolarea novicilor se
bazeazä astfel pe un principiu negativ, in sens de interdiclie, de magie

contagioasä. Aga se face cä structurarea de care vorbegte Gennep,

avem s-o gäsim mai ales in culturile tradilionale.
Voi rezuma acum esenta acestor rituri iniliatice ale bäielilor, dupä

cum apar ele in cele mai multe culturi tradilionale, pentru a avea'o mai
bunä inlelegere asupra cazului studiat. [1] in prima fazä, ceaa separärii,
toti bäielii din comunitate ajungi la värsta inilierii lce variazä uneori de
.la7 la 25 de anil sunt separali mai ales de copii gi femei, aceglia din

urmä fiind consiäerali a ii reprezentat universul copiläriei lor. Novicii
devin practic fabu. Separarea este marcatä ritual, fie prin vopsirea 9i
pictarea corpului novicilor, fie prin aruncarea lor in aer [la triburile
äustralienela'etc. Apoi, acegtia sunt dugi laolaltä fie intr-o colibä special
construitä, iie in pädure. [2] in cea de-a doua fazä, cea a ituilor limitä,
novicii sunt linuli in izolare sub supravegherea unuia sau a mai multor
bärbali sau a unui singur gaman. Aici sunt supugi respectärii unor
reguli comportamentale stricte, totodatä fiind instruili in 

-cunoaqterea
unbr mituri, rituri etc. lnilierea propriu-zisä se realizeazä fie printr-o
serie de mutiläi fizice lprecum circumcizia, crestarea unei urechi,
täierea unui deget, incizii pe piept sau frunte, alte täieturi etc.l, fie prin
probe de rezisten(ä [abstinen!ä indelungatä de la mäncare, expunerea
corpului mugcäturilor de furnici gi insecte, ugoare oträviri cu plante
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etc'r sau prin probe de..iste.{ime [vänätoare, pescuit etc-]. [3] in cere dinurmä, in decursut rjtyritgr aäägäöä:ä,, novicii sunt readusi incomunitate, unde urmeaze petrecEiiie'iiiJär" 9i mäncatul ta comun.Prin acestea membrii ""r;;;i;ü';; ä:,; impticit consimtämäntutasupra schimbärilor de statut r.""ii.uä. ---Una dintre c,ete. mai iÄpäi"nt" implicatii sociale ateansambruriror rituare de iniliere- jiräi"i"ta una dintre cere mai
i::g,ll9,t: componente are a"Lito, ä""äÄürrri este perioada dedicatätnvatan, o acumulare treptatä 

"u, "oniä.,tiatä 
de ;;";;j",;;i'ca indivizii, o datä inifiali,'"ä ;";i"ä ;räü;, nourui ror statut. pentrusocietätire traditionare,'.aceastä prifiääiä'0" invälare ar deveni oadeväratä ecoarä " u.i"iii. öio,ii;i#"Mä;;rski observa cä ,,cete mai

fll?i]r:lf" 
raze ate eouiatiÄi;"i;;#';n""ärpor"t" in ceremoniire de

Structurii erementerorexpricite din riturire de initiere traditionare iicorespunde in pran metafizic ün simooi l"lä, 
"" 

exceptia variatiiror desuprafatä' de ra o reqiune ra arta, sä ceniäza in jurur ideii unei morfirituate a noviciror. siriootic 
""ioi"olä"öii""äo. "uano 

statutur oe cooitsi renasc cu un nou 
"t"tut, "J ää'äJril.'Ärii"r,;; ;; "oä,.#'*',ru

traditionale, aceastä ,oärtä ;irb;i;;; äste simutatä rituat, prinIngroparea novicilor in1ämäntul_mama, oL- uncte renasc cu un noustatut' uneori novicii orimesc cnia, aii'Ä)ÄJ,devenind astfer, simboric,alte persoane. Acestä acte ar face til";;i;j" a patra fazä a rituriror deinitiere' care s-ar amorasa i"tiäll"itär"'ii'Äin"orporare, o perioadäde acliune reorientatä,. ä; r;;;;';'ri"i Jäi'l"u"rate de mir. perioada
;t::::1t si de restric(ii ,_"iioä"iinäl;ifä';, o perioadä embrionarä,rn care novicii s-ar afla in.burta unei maräiäJmunitare. Astfer, simborurconferä..pänä 9i cotibei rituare iämnifi;;üä päntec.Citändu-t pe cercetätoruLir" VüäÄir t. eropp, Vasite Fitiosugereazä cä rematica mitorosicä . iiirriiär. oe initiää 

"*i'ä Jrlri,lYig ei in spa(iur romänesc 
",iinönitiiää'näui"iro,. JÄ 

"ai 
Äi,"ä,iä:ä_monstru. Astfel:

"Transpuse in pranur miturui, erementere rituare se mureazä dupä ostructurä cosmooonicä,.i, 
"äo 

ii_"i"rLJn'ääärr" a novicetui, ca siinghitirea de cäträ monstru semnificä ti""ärä"'prin lumea de dincoto,adicä resoötia in ha.otic Si "r"rr,-i" ""1ä 
! 

"""r"n"" tumii lainceput de nou cicru terpär"i --inäiuia*iität"" umanä va renastemai apäsat conturatä Monstrut iü;;Xüä ;u,""i iä"r,tiiiäirjl
3llT"lyt totemic (Skämogut. 

"in"iö"U,'ää-"_ in acest orizont dernentalitate _-funclii principal U"n"ficu1'OäSr: terifiante ca formä demanifestare."6
ln acest caz, acea z_oni ysiOu.ri.ce apare in stadiile intermediarealelrecerilor.rituale gi in care novicii nu äpartin nici unei comunitätiumane este imasinatä,simbotic, prin inteiÄä.iirr ,itJäöi"i, ;;,fffiätocmai perioada de qedere in pänt"lri 

'rnons'trutui.

Desi vom continua sä foto;i; fo;;i;;" simbot at initieii inlegäturä cu obiceiurite cetei comänär;;;;ä putem gti cu exactitate
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care a fost conlinutul, probabil mitologic, al acestui simbol primordial,
ce inilial ar fi putut determina gi aparilia unor comportamente,
actualmente parte din obiceiurile cetei de feciori. Folosind cele schitate
mai sus, vom privi in continuare asupra acestor comportamente
indätinate gi vom examina care dintre ele ar fi putut sustine intr-un
trecut, prin forma lor morfologicä, existenta unui arhaic simbol al inilierii.

Un prim element de acest gen l-am putea regäsi in principiul ce
stä la baza cetei de feciori ca unitate socialä. Aceasta este o grupare
exclusiv masculinä, a unor indivizi aflali la värsta adolescenfel gi incä
necäsätoriti, ceea ce ar fi putut avea ca motivatie primarä faptul cä
aceastä unitate socialä servea ca grupare initiaticä, prin care se realiza
o separare a novicilor de comunitate. $i totugi, in ceea ce privegte
structura socialä propriu-zisä a cetei, nu vom mai gäsi dovezi in acest
sens, pentru cä nici numärul membrilor cetei gi nici ierarhia socialä a
acesteia, in forma in care le-am intälnit in teren, nu är mai fi putut avea
vreo legäturä cu grupurile iniliatice arhaice. Este exclus ca o grupare
de tip initiatic sä-gi fi putul limita numärul membrilor, cänd .ea trebuia
sä initieze 9i, implicit, sä incadreze tofl adolescentii dintr-o comunitate,
ajungi la o anumitä värstä7. Cu atät mai mult, numärul strict stabilit, de
cinci membri, al cetei de feciori din Comäna de Jos ar trebui sä fie, in
acest caz, un element ulterior alipit obiceiurilor cetei. Aceastä alipire
s-a fäcut probabil cänd ceata deja nu mai reprezenta in exclusivitate o
grupare iniliaticä, ci mai mult o ,,societate secretä", in sensul lui Van
Gennep, adicä o asocialie a cärei accesare este opfafivä. in acest
sens, vom remarca faptul cä, in Comäna de Jos a secolului al XX-lea,
nu toli feciorii ajung sä intre vreodatä in ceatä, ci numai cei care igi
doresc cu adevärat. Aceastä limitare a locurilor se regäsegte 9i in alte
sate vecine [ex. Grid8, Comäna de Suss]. lar in restul satelor din zonä,
fie avem de-a face cu o limitare aproximativä, in sensul cä, dacä sunt
mai multi feciori de aceeagi värstä, pot intra cu tolii in ceatä [ex. Venetia
de Suslol, fie nu existä nici o limitä privind numärul membrilor cetei.
Cel din urmä caz pare a fi forma cea mai veche de ceatä gi il regäsim
mai ales in zona centralä a lärii Oltului [ex. Lisa1l, Receal2 etc.]. - in
ceea ce privegte ierarhia socialä atät de diversificatä a cetei, in care
fiecare membru are indatoriri gi atributii bine definite ce fac din ceatä
un sistem menit sä functioneze activ, prin sine insugi, am spune cä
nici aceasta nu poate fi consideratä a avea o legäturä cu arhaica grupare
initiaticä. Am väzut cä grupurile initiatice ale traditionalilor functionau
mai mult paslv, sub conducerea unor bärbali de rnult initiati [bäträni,
gamani, preoti etc.l, fapt pentru care toti membii erau egali in statutul
pe care il ocupau in aceste grupui.

Vom descoperi insä un al doilea element de origine iniliaticä, in
raporturile care se stabilesc ceremonial intre feciorii din ceatä gi restul
comunitätii. ln culturile traditionale, relatia dintre grupul novicilor gi
restul comunitätii este una de naturä antagonicä. Dupä Zemplöni, acest
antagonism:
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"reprezintä principiul inilierilortribale mascurine, observabir mai aresin.societätile unirocare 9i uniriniare oäiät" p" corezidente sisotidaritatea consangvinitör de acetagi r"r-.J..t iniüi;;;;;';iü"i,
l,lti!911" ltilse scopurite _ crearea'unei idäniitaf sociar" _ d;;äitnrr-un raport antagonic cu lumea exterioarä. ea igi creea* o iumeproprie cu substanlele sale, cu simboliimut sau Si cunoaiteiää
proprie..."13.
rn reratiire cetei comänärene cu restur saturui, poate fi remarcatgi in prezent acest raport a.ntagonic prin congtientiz.area, atät J" 

"ätr"T19::i:-:t:l; -"1! 
gi de cätre hemdrii com rjnitä1ii, a diieienl"i oinir"un].nauntu lat cetei] 9i un afarä. Atät prin intemeierea unui mic'rosütämcultural [ceata] aparte de sistemür satului - microsistem ce seindividu.alizeazä printr-un 

1od. propriu Je organizare sociaia !ieconomicä'a -, cät gi prin unere_ tipare'compo.tä^i""i"rä 
"pii""t;i"-"lungul obiceiuriror, ceata se distinge considärabir de restur 
'"o,nrnii"tii.

Tot in acest context, ar mai fr de amintit iÄi"ti; ";;;;;i;;;i;;i"intre novici gi femeire comunitätii. Am väzut cäin comunitä{ire traditionareale lumii, aceste douä categorii'sunt sepäiäie iitr"rin contärturtr"läiiro,.inifiatice. Totugi, dupä cum arata zeJmpiÄni, aceastä separare estemai mult.un. principiu pretextual decät o it"ru O" fapt, intrutät: 
- --'

,,inilierile masculine necesitä_nu numai separarea dar gi cooperarearitualä intre cele douä s.exe [...] in ciuOa'alärenlelor, femeile suntreferinla,.ecoulgi garanlia,ini{ierii UarOalitor. bin acest motiv, initiereapoate fi definitä aici ca o formä de asoäne.e antagonicä, atimentaia
din tensiunea sistematic intrelinutä intre un interiär 9i un exterior,,15.
$i feciorii din ceatä inträ intr-un astter äe raport cu fetere din sat.Aceste douä grupuri se prlvesc aise stuJiaza reciproc, reCioriinu Jeputine ori incercänd sä cägrige,-prin poiiliä'tor, 

"ä;;;iäöi;b; ;"care te plac. Totodatä, asoCieiea binträ cetä ooua grupuri;;l;; d"ceea ce am arätat cä. jnseamnä ,,bägatul fetelor^in j;;,;;;t;Iä,
pentru fete, a reprezentat murt timp un n=t oe initiere. i; a'"esi 

"i,itJt"srierau cei care initiau fetere. Totugi, iere douä grupuri ramaneau äntä;il;prin natura ror. Aceste cätevä asocieri itiärc ol"tää" iizäöireprezenta-u in trecut pulinele ocazii de interferare ale celor douä sexe,avänd' astfel, un caracter decisiv in determinarea viitoareror cäsätorii.
_ !9marcir1 deci. cä 9i in obiceiurite cetei Jin ioran" O" ;" d;;i;o separare intre cele douä.:-".L., Tr?, pe de altä parte, fetele *pr"änü r"element de referintä ar acrivitäliirecioiirorgi, töicJdatä, un üp i" #; -
. . .9upä ce am privit indeaproape ceaia de tecioir 

"" 
uniäiä ö"i"ra,izolalä, dar.gi raportatä ra coäunii"t"a in 

"ää'"a 
existä, vom continuaprin a studia erementere ce apar oe-a tunlui oesraguräriioil;iilr";

cetei, pentru a regäsi erementä comportamäniate ceär n priutä"ää'ia
inceput o simboristicä specificä rituriior oe inftiäre. Mä voi bpii ,äil;täi
ta 

ry3a,a feciorlror, resadita in ceata comänäiääna. cäziaäi" oäiäöüüun bärbat cäsätoit din s.at,.care putea sä ainä ,", nu copii, dar care,dupä cum-.am arätat, indeprinea iorur a. ,rreÄt"iälr""irir,äi. iilfäü;:ii mustra, ii ajuta inso.tindu-i ra corindat, p"nti, ä" totur sä se o"sräJoää
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in bunä ordine. Nu la Comäna de Jos, insä in alte sate din zonä, acest
bärbat mai era numit 9i ,,tatä de feciori" [ex. Lisa16, Rucär17]. Sä nu fi
avut acesta, originar, vreo legäturä cu acei maegti de ceremonii- fie ei
simpli bärbati sau gamani - care initiau tinerii la popoarele tradilionale
,,primitive"? Degi similitudinea functiilor, in esenta lor, este extrem de
mare, ar fi totugi incorect sä däm un räspuns afirmativ definitiv. Cert
este cä existä o legäturä intre acegtia.

Apoi, 9i acel ,,la gazdä", prin care inlelegem spatiul inchiriat ce
indeplinegte func{ia de sediu al cetei gi in care, in trecut, feciorii locuiau
laolaltä pe toatä perioada särbätorilor, ar fi putut avea lot o conotalie
initiaticä. Am arätat mai sus cä, in multe culturi, bäielii care trebuiau
initiati erau izolali de restul comunitälii intr-o colibä specialä, unde
urmau sä träiascä la comun pe o perioadä de timp. - Sä nu existe,
oare, o legäturä intre aceasta gi gazda cetei de feciori? Däcä nu ar
exista o legäturä, ce altceva i-ar fi determinat pe feciori sä adopte
aceastä izolare? Doar simpla ,,necesitate de sedru administrativ" sau
,,dorinfa de distractie in intimitate" nu pot reprezenta argumentäri
ralional-temeinice. lntr-o comunitate tradilionalä .cu o puternicä träire
magico-religioasä, astfel de elemente explicite aq avut justificäri extrem
de profunde. Din moment ce toti membrii comunitälii i9i dädeau
consim!ämäntul asupra acestei .separäri, insemna cä ea avea o
insemnätate pentru intreaga comunitate, gi nu doar pentru feciorii
respectivi. Pe de altä parle, traiul in comun al fecioilor, separati de
pärinlii care i-au ingrijit pänä la aceastä värstä, ar putea reprezenta o
probä initiaticä in sine, care at veni sä intäreascä argumentativ ipoteza
conform cäreia aflarea unui spatiu pe post de ,,la gazdä" ar fi fost
determinatä primordial de un simbol al inilierii.

Un urmätor pas il vom face cäutänd sä gäsim posibile conotalii
initiatice ale turcii, ca mascä ritualä. Turca, vom vedea in capitolul
urmätor, igi are originea in simbolul mana. Departe de a pune la
indoialä acest lucru, vreau sä arät aici posibilitatea existenlei unei
semnificalii iniliatice a mägtii, poate sub o cu totul altä formä decät cea
de turcä. La numeroase popoare tradilionale, apare cu ocazia riturilor
de iniliere personajul rnascat. Acesta ar avea, de fapt, func{ia de a
proteja tinerii novici aflali intr-o perioadä de prag, cänd acegtia nu mal
lin nici de lumea copiläriei, dar n-au intrat incä nici in cea a adultilor. Ei
nu apa(in nici unui grup social al comunitälii gi sunt izolali de aceasta.
Simbolic vorbind, ei sunt suspendali intr-un vacuum, intr-un haos, in care
sunt expugi pericolelor ce vin din partea spiritelor gi a demonilorrs.
Pentru aceasta, ei au in preajmä un personaj mascat care sä alunge
ritual spiritele din jurul lor. Personajul mascat apare in multe institulii
juvenile ale poporului romän, ca de exemplu la cälugari, la junii din
$cheii Bragovului etc. Astfel, func{ia ritualä de protectie a novicilor in
stadiul lor initiatic ar putea corespunde nu turcii in forma ei actualä, ci
doar ideii de mascä [sau persona1 mascafl care stä mereu in preajma
feciorilor. Ar fi exagerat sä consideräm aceasta ca fiind functia
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primordialä a turcii, cänd,.vom vedea, ea are o cu totul altä origine. insänu este excrus ca ra aparifia acesteiä säu iä oiruzru""" 
"i ", 

iitriirä o"initiere, ea sä se fi contopii cu arnaicut peränaj mascat 9i sä fi preluat,astfel, o parte din atribuiiire u"u"triä. ioi"ii'n" putem avea dovezi inacesl sens.
Spuneam mai sus cä.la majoritatea popoarelor traditionale gi nunumai, petrecerile si gege/e. in ä.iÄ-Äöäzentau rituri de asreqareta co.munitate gi aveau toc tot 

", o""riä-ini!-;;ii;; ö;'ö, ä;ä"1,
"1::9 

ritqri 
$e. agregare in mai toate aÄamUurite rituate de tröcere,rn care un individ caoätä un nou statut in caärul comuniüti f;;ö;",

lylJäl ..:.l"Jrecänd 9i mancanc-ä Jo;* ä novicii, ceitatli membri aicomunitätii ii reacceotä in.mijtocut t;r, ;r;;;t ;üiti:i;'#;i'I;",Frazer, fäcänd referirä ra qii";ipirr r";;iJi rän""turuiin comun, scrie:
"[l]mpärtind acereagi ätimenie ooi oaäeniJau cnezagie unur artuiacä se vor purta bine 9ifi99are g"i."i""ia;Juitatt cä nu va pune tacate nimic räu impotriva tui, oeöärÄce nin;;;it 

"" 
et fizic, prin hranacomunä pe care ltld9i o gu in stomac, orice r.a, ä-, pri"inui,:tovaräguluisäu [prin magie contagioasäj 

", "'eA"" ""rp;iri;;ä;:tovindu-t cu aceeagi puGre cu d* t;;"i;e caput victimei."lsJocur din cadrur obiceiuriror cetei oäiääiori din comäna de Jos,repetat in cäteva ränduri ra särbätori rin ;;;;9i a treia zi de cräciun,laAnutNou, ra Boboreazä, ra siti;ilä;j,1ffizinta oformä ceremoniar
:1a!ifq d.e p_gtrecere, ta care, atäturi de ä"riOiii cetei, participä intreaqacomunitate ffemei, bärbati; tineri ei oäiäiila.at"rifllinääsäöüi.
tn trecut, petrecerea tua probabil ärt" i"rää, ;;Jl;;i; ä;';"##;i:comun i-ar fi putut corespunde initiar o lemnificarie iiiti"iiJi-i!agregare.la. grup. gi-tot astfel, ,asu iitarulur,,sinö;;; il;ceremoniatä ta care, 

"Lä!ut1de 
feciorii 

""t"i, 
p".ti"ipa'Si äftir"ririäicomunitälii, ar fi putut fi. primordiar, ü"i;';;i; artä denumire, o asrferde masä rituatä, vizänd ieinregraiää fetioiäJ.in comunitate.tncontestabit. si cotinöatut aiii-p,itlt pretua in-iimp, prinintrepätrunderea mai murtor 

"n."roiuriliti,"l", anumite träsäturiini(iatice, atäturi de joc ai de a*e ooiöi;;, ;';;;, organizare presupunepreluarea unor resDonsabilitäli considerabile Si, iäpficit, u'n;;;;';;de.iscusin{ä - pröua iniliaiica _ ffiä"I"t"gi. Totugi, in cazutcotindarului, aceasra ar fi o 
""rniii"äii" *oä"ätl,rö;;"i;#il;funclionatitate tegändu-se.oe arte simüJü;,;;p" cum vom vedea.Tratänd structura primordiarä ä 

""""räiiitrri iniliaiicä' räöäiJ'0"obiceiurite ceteror de fe'ciori oin fää bftrrü, 9r impärtindu -re in ituide plecare din comunita.1", 
"n1ri-o-päriäläa'de 

gcoatä 9i, ta finat,reintoarcerea in comunitate,'Traiaä H;;;, considerä cä acesteobiceiuri ale cetei de feciori:
,,se incadreazä, prin simpräanarogie, intre ceremoniire de intoarcere.Feciorii stäteau imoreuita h gazäa, äu".r-"änt""t insä cu sätenii,cu femeile gi cu fetele, umblaridin 

"r'.ä 
inär'J, iuau masa impreunäcu pärintii gi cu fruntagii satutui (ca 9i"rÄ 

"ih'uenit 
ae unääväj'Sl

mai ales: aduceau cu ei pe Dumnezeu, un Dumnezeu tänär ca 9i ei,
un june zeificat. 1...1 in aceeagi ipotezä de lucru, trebuie sä fi existat
undeva 9i capätul celälalt al fenomenului, anume ceremonia de
plecare 9i perioada de initiere. Aceasta nouä ni se pare a fi gäsit-o
in cetele de cälugari care, la o analizä mai apropiatä [...], au precis
un asemenea caracter. Numai aga ne putem explica legätura stränsä.
care däinuia, pänä de curänd, in lara Oltului intre cetele de juni 9i
cele de cälugari."2o
ln acest caz, aparc intrebarea: care sä fi fost insä perioada de

initiere sau de gcoalä, cum o mai numegte Herseni? Voi lansa aici o
altä ipotezä, ajutändu-mä de ceea ce Alexahdru Surdu ce(ifiöä pentru

$cheii Bragovului, 9i anume cä tinerii bäie{i urmau de la 12la 20 de ani
un sfaglu de iniliere pastoralä la stänä,

,,träind toli acegti ani numai in societatea bärbalilor. Aici cunogteau
treptat toate riturile magico-profesionale, dobändeau cunogtinte
astronomice, meteorologice, medicale 9i treceau nenumärate probe
de for!ä, rezisten!ä, indemänare gi curaj"21.
Reintorgi apoi in sä'nul comunitätii organizau acea suitä de

obiceiuri ale junilor, care inilial avea multe asemänäri cu cetele. d-e

feciori din lara Oltului gi nu numai. linänd cont cä 9i in spaliul
fägärägean transhumanla reprezentase o ocupatie de bazä intr-o
anumitä perioadä, nu este exclus ca un astfel de stagiu ini(iatic la
stänä sä se fi practicat gi in Jara Oltului, stagiu care ar fi putut fi urmat
de obiceiurile acestor cete de feciori, mar:cänd, cum spune Herseni,
intoarcerea feciorilor in sat.

Degi este greu de spus care a fost structura inilialä a riturilor de
initiere din Comäna de Jos, este cert cä anumite elemente explicite
din cadrul obiceiurilor cetei de feciori mai pästreazä incä amprenta
unor astfel de rituri arhaice. Sunt suficiente elemente explicite a cäror
origine sä nu-gi poatä gäsi o altä justificare logicä sau ra{ional-
suficientä decät in contextul unui ansamblu ritual ini[iatic. Bärbatul-
gazdä, gazda-spaliu, personajul mascat gi, intr-o oarecare mäsurä,
jocul, masa in comun, munca de organizare a obiceiurilor, dar 9i unele
elemente ale unitälii sociale a cetei sunt sugestive in acest sens. lar
mai apoi, luänd in considerare aceste elemente explicite, vom putea
spune doar cä simbolul initierii a dat nagtere unor comportamente
regäsite pänäazi in obiceiurile cetei, färä a gti insä care era concret
acel simbol, care era continutul lui mitic sau mitologic.
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Note bibtiografice

Traian Herseni (1977\ 
l7r1te lfve.chi de cutturä poporanä romäneascä.

;:l,tä "; jjj: . ; { Z,{ini * ;;i ; ; ;; i 
"; ;" ; i #' i 

" 
;" b,r,,,i, ci,; _ x u o i il

Arnold Van Genneo (1909) Les ites de passage, paris lEditie romäneascä:Polirom 1996 pp. 6i_7u1
lbidem p. 22.
Am regäsit acest ritual sub denumirea de aruncarea feciorilor in strai, inobiceiurite cerei de feciori din irtrilirä ö;ill;" zona cenrratä a Täriiotturuir' in cercetarea mea oe teÄnäi" oäääorä rer',iiä äiäsärliiJ9i in obiceiurite junitor din gcneii-eräioiJü " "
uronrsraw Marinowski (1960) A Screntific Theory of cutture, and otherEssays,New york: Northern Carotinä uÄi"-prär..';\'ö; "'
Vasile V. Filip (1 999) tJniversul colind"i .ÄÄr,"iti in perspectiva unor structuride mentatitate arhaicä. Bucuregri: EJiiriäträäuln. p zsz.Herseni 

.[1977j inctinä sä creadä cä cetete;i;;;;; timitate [4_7 feciori] arfi
::]:. .T9i.u".hi, $i aceasra p"nt'., .i 

-,,n 
rrälriiä.i",iräi l"iÄ'ü;;il, .in,j isrngur sat era in mod firesc foarte mic, oatarirni popuratia redusä a saterorde artädatä si participarea ra inilreie a liJi;#;; ä'r,"grrä datä in viatä, nuca, spre zitele.noastre. nänä Ia. insurätour"u äfä.iua""fr_r"ri""i, ö;;. ;.2781. Totugi, nici in acest-caz, timitarea Äu-;ri;; devinä un tipar atäl de

i,lr,l?,!u.0".,",. 
La aceasta au condus 

"ontäptÄu 
rrt"iioare cu atte ansambturi

lnf. Aurel Cornea. 53 ani Grid, jud. Bra$ov, 6_lt_2000 (Cuteg. G.p. Meiu).
3!iilJiil:"tu os ani, ö"'ii"ä oä d,"': j;'. irä$"". 11-vr-200 (cuies
lnf. Margareta Ovesea. 70 ani, Venetia de Sus, jud. Bragov, 26-Vll_2000(Culeg. G.P. Meiu).
FiSe de observatie. Lisa iud..Brag ov, 24_26_Xlt_199.8 lobserv. G.p. Meiu).
3!l'^i j;i""d' aprox. aö, n i, väio-al{e;;;, ;ü.' ö;r's"v, 4-Vr-.r eea (cures.
Andr6as Zempl.ni (1991) La initiation, in ,,Dictionnaire de l,ethnologie ef de
l?ltlioqg,gs i:" rEditie,o111,"""f a, i;i,ä;;ööö: pp 325-326t.Prntre artere, trebuie sä tinem cont aici cä, intr-unliecut nu foarte ?ndepärtat,cetasii träiau separat oe ramirlire- r;;, i; g;;;ä, gospodärindu_se siorganizändu-se in mare oarte singuri ,"u ., ,]uüiJt gazdei.Andreas Zempteni, op. öit. pp. gäs_eäÄl 

vv uru(vru'

rt9e de obseruatie. Lisa. iud Bra$ov, 24_26_Xlt_.1998 (Observ. G.p. Meiu).tnf. victor Geamän. ao ""i n*JiJr;. äö;;i;ä01 (cutes. c.p. Meiu).Toi astfel, Tn obiceiurile de. nuntä äte zonei änO fäia Oevenita mireasä seaflä intr-un astfer de stadiu intermediär, iniiä'räi,:ä si'i"u"rti", este purtatä pedrumurite cete mai ?ntorrocheate 
"t" 

;;i;;;i'il''äri,#'.pru bisericä, pentru ao feri de activitarea nocivä a ;;.t;r-;;;ii;,'är"är," prezentatä ataiutui

;H:}i i$r33,i9il:,?,"'i:"' 
retiecane';; ;-;ä"Ä; i"il; ;;äi ;;;,

j^.:lt^ ^9:g*: .,r,1a7er ( 1 9 1 i - 1 s 1 5) rhe G o! d e n Bo u s h, Londra (Editia
liTil9?19_ä_ ,,B.iglg!u.g pentru tori- leao; uot.ll pp. 143-1441.rraran Herseni (1977\ Oo ctt., p 

^304 [vezi gi pp üt_ZZZ1.Alexandru Surdu (1902)' gcneii araSolv:uii, ä;;r;;i,, Editura gtiintificä,p.'1 53.

5. Simbolul mana

Särbäiorile Cräciunului [25 decembrie - 6 ianuarie] reprezentau,
conform credinlelor tradi-tionale, un interval de timp destinat modelärii
viitorului ciclu temporal. Prin sacralitatea sa, aceastä perioadä era
propice in special acelor rituri magico-religioase menite sä asigure
bunästarea, eficienta, sänätatea gi in acelagi timp sä reducä anxietatea
necunoscutului. Aceste rituri propitiatorii se desfägurau fie individual ,

prin practicarea lor de fiecare gospodar in parte, in vederea oblinerii
beneficiului propriu pentru el gi familia sa, fie coiecfiv, prin practicarea
lor de cätre mai multi membrii ai comunitätii, in vederea obtinerii
beneficiului pentru intreaga comunitate. Din cea de-a doua categorie
fac parte 9i unele forme ale colindatului, cäruia i-a fost recunoscutä o
indiscutabilä functie apotropaicä'. Pentru a evita orice neintelegere,
trebuie mentionat cä, departe de a fi singura functie a colindatului,
aceastä functie apotropaicä este singura care ne intereseazä in mod
cjeosebit aici. Astfel, vom aräta cä acel ,,transfer de influentä fastä"2, pe
care colindätorii il realizau asupra gospodäriei colindate, sau acea
,,fecundare sau fertilizare magicä a cämpurilor, dobitoacelor": gi a
oamenilor, realizate prin actele rituale ale colindatului, au la bazä un
principiu de magie mana.

Pentru a dovedi acest lucru trebuie sä arätäm pentru inceput
care este acceptiunea datä notiunii de manä, ce presupune mana ca
ritual gi in ce formä ar fi fost incorporat acest simbol in structurile
magico-religioase ale sistemului cultural Comäna de Jos. intelegänd
aceasta, vom putea vedea ce forme rituale gi ceremoniale lua acest
simbol mana in cadrul obiceiurilor cetei de feciori comänärene. Pentru
aceasta ?nsä, va mai trebui sä aducem argumente in vederea relatiei
dintre simbolul mana 9i acea functie apotropaicä pe care etnologii
romäni au recunoscut-o colindatului. Toate insä la vremea lor.

Conceptul de manä cunoagte o dezbatere teoreticä amplä in
antropologia culturalä. Lansarea acestei noliuni reprezintä meritul
misionarului gi lingvistului R.H. Codringtona. Apoi, numerogi antropologi
de renume, precum Henri Hubert 9i Marcel Mauss5, Claude Lövi-
Strauss6, Roger M. KeesingT 9i Pascal Boyers analizeazä acest concept,
aducänd contributii variate in intelegerea gi aplicabilitatea lui. ln general,
mana esle definitä ca fiind un.,,vector difuz de putere spiritualä sau de
eficacitate simbolicä, [...un] vehicul de fortä spiritualä"s presupus a
caracleriza atät obiecte, cät gi fiinte. Astfel, spre exemplu, o sägeatä
care lovegte cu precizie tinta este crezutä a-avea mdhä; un copac ce dä
roade bogate, la fel, are manä; o grädinä cu recoltä imbelgugatä are
manä; un porc gras 9i sänätos are manä, un bärbat voinic Ai potent are
manä etc. Remarcäm cä mana este atribuitä acelor elemente esentiale
care, din perspectiva fiecärei culturi in parte, trebuie sä caracterizeze
fiinlele 9i lucrurile. Mana reprezintä, in acest sens, tot ceea ce constituie
valoarea lucrurilor gi a fiinlelor, ,,forta prin excelentä, eficacitatea
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veritabilä"1o a acestora. Lövi-Strauss considerä mana ,,o formä a
gändirii universale gi permanen!.9", un simbol cultural fundamental.
chiar 9i acolo unde mana nu este conceptuarizatä ra niver oe rimoäi,
ea aciioneazä subcongtient la celelalte niveluri culturale.

Formele in care s-a manifestat simbolul mana in structurile
magico-religioase de pe teritoriul romänesc sunt abordate intäia datä
de etnologul Gheorghe Pavelescu in lucrarea sa Mana in folktorut
romänesc. contibutii la crnoagterea magicului. Acesta considerä cä
termenul de manä ar fi intrat in literatura scrisä greco-romanä prin
intermediul textelor bisericegti, räspändindu-se, aslfel, la majoritätea
po-poarelor europenell. in ciuda acestui fapt, simbolul manä apare
atät in religiile cregtine, cät gi in cele precregtine. Diferenta consiä in
faptul cä in cregtinism mana depinde exclusiv de voia divinitätii, care
este.invocatä prin rugäciune pentru a o produce, pe cänd in formele de
religie precregtinä, mana poate fi obtinutä alät indirect, prin intermediul
unui spirit sau al unei divinitäti [ca 9i in cregtinism], cät gi direcf, prin rit
magic. La romäni, in ceea ce privegte modalitatea de creare a manei,
au coexistat ambele forme. intälnim, astfel, atät magia cu manä
[adesea nerecunoscutä de bisericä], cät gi invocarea ritua-iä a divinitätii
cregtine, pentru a crea manä. S-au mentinut, pe alocuri, pänä lä
sfärgitul secolului al XX-lea credinte referitoare'lä mana holdälor 9i agrädinilor, la mana vitelor, a oilor gi-a porcilor gi, in mai micä mäsürä,
credinte privind mana oamenilorl2. intr-o mai mare mäsurä insä, s-au
pästrat credintele referitoare la vräjitorii de manä, cunoscuii sub
denumiri ca. strigoi vii, bosorcäi, moroSnite elc.

ln Comäna de Jos, dupä cum vom vedea, termenul de manä
poate fi 9i astäzi des intälnit. $i aici, mana reprezintä acea fortä beneficä
a lucrurilor gi obiectelor, ei corespunzändu-i adjectivul mänos, de
asemenea cu un sens pozitiv [,,pom mänos", ,,grädinä mänoasä", ,,vie
mänoasä" etc.]. Adesea formule ca ,,asta-i manä cereascä" sunt menite
sä sugereze belgugul. Pe de altä parte, in functie de contextul in care
termenul manä este folosit gi doar in stränsä legäturä cu vegetatia, el
poate lua gi o conotatie negativä, de pierdere a mänei.Astfd, ünd plouä
gi e soare pe cer, comänarul spune: ,,Asta-i manä curatä',, adicä hädele
se..vor strica, igi vor pierde mana. De aici derivä gi verbul reflexiv a se
mäna,.cu-aceeagi _conotatie negativä, de a-gi pierde mana. Nu de putine
ori poli sä auzi in Comäna zicändu-se: ,,anül ästa mi s-o mänat rogiiie',,
adicä n-au crescut, s-au stricat sau,,s-o mänatlotgräul, avea bobui gol;
etc.

Pänä acum cäteva decenii, simbolul mana se exprima nu doar
prin limbaj, ci gi prin numeroase practici magico-rituale. in Comäna
de Jos, se vorbea in mod special de mana läptelui, de mana vacilor
sau a bivolitelor, dar gi de cea a porcilor 9i a holdelor. se credea cä unii
oameni din sat, adesea bänuiti, ar fi strigoi [fem. sfngoaie], avänd,
astfel, puterea de a fura mana vitelor, läsändu-le färä läpte1i. Acegtia
puteau, tot astfel, sä fure mana laptelui, Iäsändu-l färä gräsime sau sä
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fure mana porcilor,,de rämänea porcul ca paralizat, nu mänca, nu se
mai !änea pä chicioare gi murea" etc. Tipologic, acegti sfrigoi despre
care se vorbegte la Comäna de Jos fac parte din categoria acelor
universal-cunoscuti vrältori de manä. Se credea cä, dupä ce furau
mana de la animalele sau holdele vecinilor, acegtia o atagau animalelor
gi holdelor lor, pentru ca acestea sä producä mai mult. Astfel, nu de
pu-tine ori, cei imbogätiti ,,peste noapte" erau suspectali a fi strigoi.
Apoi, trebuie amintit cä, pentru a-gi proteja mana de vräjitoria strigoilor
sau pentru a-9i redobändi mana deja furatä, ceilalti säteni foloseau gi

ei rituri magice'0.
Färä a intra in detalii, vreau sä mai amintesc cä in Comäna de

Jos existau gi unele credinle legate de pierderea gi readucerea manei
cailor gi a boilor, cärora, luändu-li-se mana, pierdeau puterea de
tractiune. Mai rar se vorbea insä despre mana oamenilor, a cärei
pierdere ar fi putut fi asociatä cu unele forme de boalä. Degi nu de
pu{ine ori, unele boli erau puse pe seama deochiului , am remarcat cä
gi aici era vorba de privarea fiinlelor de acea valoare principalä care le
era acordatä in sistemul cultural respectiv, adicä de ceea ce am
considerat a fi mana.

Pentru a desprinde din cele mai sus spuse elementele care ne
vor fi de folos in aprofundarea analizei asupra simbolului mana 9i a
legäturii lui cu colindatul feciorilor comänari, voi rezuma urmätorul fapt.
- Dupä cum am väzut, in raport cu mana, comänarii au pästrat mult
timp rituri de proteclie sau de conservare a acesteia, rituri pentru furatul
ei gi rituri pentru redobändirea manei furate. - Unde sunt insä riturile
de creare efectivä a manei? Cum ai putea sä manipulezi ceva care
intr-un moment sau altul nu este fäcut sä existe? Firegte, nu mä refer
la o existen!ä materialä, ci la una spiritualä, ralionalizatä prin credinlele
religioase. Or, pentru a exista, mana trebuie fäcutä sä extsfe. ln plus,
dacä linem cont de faptul cä mana reprezenta garantia bunästärii vietii
oamenilor gi de anxietatea care ar putea interveni la ideea de a rämäne
färä manä, putem fi siguri cä, in comunitatea de tip tradilional, se incerca
permanent crearea manei prin mijloace rituale. Agadar, de unde vine
mana, ca apoi oamenii sä o protejeze, sä o furelpiardä gi sä gi-o
reinsugeascä?

Dupä atätea secole de incregtinare continuä, räspunsul venit din
partea comunitätii ar fi cä ,,de la Dumnezeu". Pe noi ne-ar interesa insä
un räspuns din perspectiva unei forme magico-religioase precregtine,
pentru cä doar un astfel de sistem religios a putut determina gi acele
rituri de conservare-furt-reinsugire ale manei, pe care le regäseam
pänä nu demult in Comäna de Jos. Acestea, prin natura lor, de aclionare
directä, nu pot sä fi apa(inut religiei cregtine care pretinde in acest caz
un singur ritual indirect - rugäciunea. Este greu de imaginat insä cä, in
procesul de creare a manei, oamenii ar fi putut lua pozi(ia pasivä pe
care o presupune rugäciunea cregtinä. Oamenii aveau nevoie sä fie ei
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cei care controlau destinur, aveau nevoie sä aclioneze direct in vederea
atingerii scopurilor stabilite cultural.

ln unele culturi tradilionare, spiritere strämogiror sunt cere care
däruiesc, descendenlilor lor vii, maria. gi aici insä,'oamenil treouiÄ-sa
T,b:l=_". aceste spirite prin.sacrificii ritu-ale, pentrua garanta oOiin"r""
cetor doriters. ln antropo.rogie se vorbegte despre aclst gen dä rituri,
de creare a manei, ca rituh de intensiicare. Existä posioltitatäa ä 9iintr-un arhaic sistem magico-religios, de pe aceste ptaiuri, lucrurile sä
se fi petrecut asemänätor. Astfer, tot un spirit putea'fi cet äe proJucea
mana. sigur, nu putem gti dacä este vorba despre un spirit äniÄstiar,
9lespre un spirit divin sau despre o pruraritate äe spiritä speciaiiiäte,. Frlg posibil, apoi, öa acest spirit sä h asimirat cniprit tui Dumnezeu, o
datä cu venirea cregtinismului.

lndiferent de chipur divinitälii creatoare de manä, trebuie sä fi
existat o serie de forme rituare de invocare a acerei divinitäti, pentru a
o dete.rmina sä producä mana atät de murt necesarä o"r.iniiäi. E"t"
de trebuintä sä gtim care au fost acele r:ituri 9i 

"u'n 
._äu Oä"iaSuLt

ele.- gi iatä-ne ajungi ra.esen(a argumentärii.'Herseni äLu ääju"ii
colindätori adueeau cu ei un Dumnözeu, care:

,,nu era numai-rugat, invocat sau convocat prin mijloace religioase, ci
era adus prin formuld magice gi pus sä facä nu neapärat ö voia, ci
ceea ce asteptau oam^enii de la el. [... j Acesta era coborät din cer (sau
de unde era) gi adus in sat cu aluiorut colindelor. Acesta era rostul
primordiat al colindei in sens de cäntec (incantafie). t t iot piin
mülöace magice, in special prin magia extraordinärä ä cirvantutui

. rostit sau cäntat, oblineau junii de ra 
-Dumnezeu 

sau de ra arte forte' ' , suprafiregti, ceea g dgrgair Cänd ise spunea SnäntrfrU b;;, S:i
in vänt, sai in pämänt [...] ca sä dea manä cämpuiui, proöeOeut ära
magic"16'

._ ^___O--1?r_"!ä.in,nlys 
cä acea divinitate este de origine precregtinä 9i,rn exemprur dat de Herseni, ea doar a pieluat cnlfut sfantutüi toah,

este textul unui colind de la comäna de Sus, unde riu sfäntul loan säu
Dumnezeu sunt indemnali sä sarä-n vänt gi-n pämänt pÄntiu a-äa
manä cämpului, ci un murg lcarl zeificat'?. putem considära cä acest
procedeu de a ,säri in väni gi in-pämänt" ar avea o conotalie sexualä,
de fecundare18.

Remarcäm, agadar, cä existä posibilitatea ca, intr_un arhaic
srstem magico-religios, ceata de colindätori sä fi fost ea cea care,
aducj:n_d sau reprezentänd divinitatea, dädea manä lmantaiza, iniinta
manäl fiecärui membru ar comunitätii, care apoi treliuia s-o ion"ä,u"
prin rituri individuate. in cazut obiceiuritor cetäi oe feciori din C;;;;"
de Jos, o dovadä in acest sens ar putea-o constitui gi turca, Oaca äi n
sä o consideräm o reprezentare iitualä sau o matäriarizare sacrä a
divinitä{ii creatoare de manä. Herseni ne aratä cä turca äi p"t;; ; o
forrnä- de exprimare expricitä a credintei intr-o arhaiü zeitate
fecundatoare, care ar fi ruat chip de bouri{ä ffemininur oe ta uournaür
sälbaticl. De attfet, termenul de ,,turcä", tötoiit 9i fä 

-Comana 
oä i;;,

58

reprezintä femininul slavonului "turu", 
care inseamnä taur sälbatic de

munte. Agadar, turca reprezenta inilial o bouri!ä,9i nu o caprä cum
s-ar crede, reprezenta o zeitate femininä,9i nu una masculinä.

Consider aici de o deosebitä importan!ä a rezuma argumentele
pe care le aduce Herseni in vederea sus{inerii acestei ipotezels. Degi
era o divinitate femininä, aceasta era menitä sä fecundeze atät
oamenii, cät 9i cosmosul acestora. [1] Faptul este explicabil prin aceea
cä,,primitivii" acordau o altäin{elegere sexualitäfti gi, implicit, procesului
de fecundalie. Ei acordau o mai mare importan!ä mamei - principiului
feminin, dätätor de via!ä i in procreafie. Astfel se explicä^gi aparifia
cuttului mumei in comunitatea-matriarhalä din neolitic. [2] in aceastä
ordine de idei, turca poate reprezenta un element cultural ce igi leagä
originile de acest cult al mumei. $i totugi, de ce boui.tä? - [3] Pentru cä

"[b]ouri[a singurä intrunegte dintre toate mamele, adeziunea tuturor
treptelor de dezvoltare umanä, de la vänätoare pänä la agriculturä,
ea singurä fiind in acelagi timp un vänat pretios pentru vänätor, un
animal reprezentativ al codrului, un duh al pädurii pentru pästori gi

tot ea un animal domesticit, deopotrivä de agricultor gi de pästor,

hränitoare a omului"2o.
La toate acestea se adaugä faptul cä bourul a fost cu adevärat un

animal domesticit pe aceste meleaguri, asiguränd de-a lungul a multe
milenii hrana oamenilor de aici fiaptele, carnea etc.], 9i faptul cä la mai
toate animalele, femelele se domesticesc mai ugor decät masculii.
Agadar, masc€r turcii, in forma ei actualä abstract-zoomorfä, sau poate
intr-o formä primordialä, real-zoomorfä lrealizalä din pielea animalului
adoratl2l, avea la bazä ideea de reprezentare a divinitälii a-tot-
fecundatoare. Dovezi in acest sens putem regäsi 9i Tn

comportamentele culturale asociate turcii pänä in prezent. Astfel, locul
turcii gi säitul turcii la oameni ar fi putut reprezenta primordial forme
rituale de fecundare cu manä, de manaizare. De subliniat este faptul
cä pänä gi astäzi se folosegte expresia ,,turca sare" la oameni, in casä
etc. Remarcäm, este folosit acelagi verb [a sän], pe care il regäsim 9i
in textele unor colinde din zonä, unde este menit sä desemneze modul
prin care divinitatea fecundatoare dä manä: ,,Sare-n vänt, sare-n pämänU
Sare-n slava ceruluilDe dä manä cämpului'. Mai mult, Herseni ne aratä
cä juninca, fie ea gi de bouri!ä, "ajunsä la värsta fecundaliei [...] are [...]
jocul cel mai stäruitor 9i mai gralios"z. S-ar putea lua in considerare,
astfel, o conexiune ideaticä intre bourila profanä, forma ei metafizicä
de zeitate fecundatoare gi reproducerea ei materialä cu caracter sacru,
prin masca turcii.

Este posibil ca divinitatea fecundatoare sä fi pierdut chipul inilial
de bo.uilä, o datä cu trecerea in patriarhat, in epoca fierului 9i a
bronzului, gi sä fi preluat alte chipuri ca cel de cal, berbec, cerb etc. -
aga cum o dovedesc textele a numeroase colinde din zonä. Turca
insä, se pare cä a luat nagtere ca rcprczentare a bourilei-divine a-tot-
fecundatoare din neolitic.
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lpoteza conform cäreia divinitatea fecundatoare, prin intermediur
mägtii tr.rrcii, s-ar asocra cu feciorii din ceatä, care,'äupä 

"r, uo,n
vedea, au de asemenea o deosebitä fortä ritual_fecundatoarä, eite
suslinutä 9i de normele comportamentale aie acestei turci, care reflectä
crearea unei individualitäti aparle de cea a cetei. inainte de toate, trebuie
mentionat cä pänä gi in 2001 la comäna de Jos se vorbea de iurcä ca
des.p_19 o fiin!ä cu adevärat vie. Astfel, lurca joacä, trrca sarä, iurca
ym.p;!.ä. ,.9i nu turcagul care o poartä. Acesta din urmä igi piärJe
individualitatea in favoarea mägtii pe care o imbracä 9i, prooadit, int-ün
trecut indepärtat, gi-o pierdea in favoarea zeitätii fecuÄdätoare. iurcagul
nu avea voie sä vorbeascä atäta timp'cät purtä aceastä mascä. cu aite
cuvinte, turcagul nu mai era turcag, ci turca in sine.

A altä dovadä o regäsim in faptur cä degi zeitatea se asocia prin
interme_diul mägtii cu feciorii, ea nu se supunöa regulilor acestora.'De
aici gi libertatea de acliune ce ii era acordatä turöii panä nu oemuri.
Aceasta ar fi fost läsatä s-o ia ,,de capul ei,, inaintea ataiului, sä speiie
copiii etc. sugestiv in sensul inclividualitä{iiturcii este 9i uecÄiut si'item
economic al cetei de feciori din comäna, in care cei doi turcagi erau
independenti de restul.cetei. Este posibil ca in trecut, acete peisoänÄ
care urmau sä se identifice cu zeitatea a-tot-fecundatoare sä nu fi fäcut
propriu-zis parte din ceatä, ci doar sä se asocieze cu aceasta in vederea
colaboräri la ritual23, simuländ astfel gi asocierea simbolicä dintre feciori
gi zeitate. Aceastä izolare a celor ce urmau sä se identifice cu zeitatea
prin mascarea ritualä, igi are probabil 9i o cauzä magic";"ligi";;, ir;
care legile tabuului ar avea un important cuvänt de Jpus.

. 
Pe längä menirea fecundatoare a turcii, ar mäi fi de amintit 9imenirea acesteia de a purifica spatiul. $i aceasta, pentru cä, in

gänd.irea magicä, inainte de a dä manä- cosmosutui, impuriUtiie
q99s.!u1a trebuie indepärtate. Turca, ca mascä materialä, 

'nu 
9i 

'ca
divinitate semnificatä, lua in chip ritual asupra sa räul, acea'subsianti
imalerialä opusä manei, fiind apoi jertfitä'simbotic piin actut ,it""i är
desfacerii furcrT. Acest act ar fi avut [a origine arhaicä sacrificii aniraG
gi nu numai2a. in Comäna de Jos nu se riai poate vorbi insä Oespre o
desfacere ritualä a turcii, aceasta devenind, spre deosebire oe muttä
alte sate vecine, un gest desacralizat, profan.

Vom vedea mai departe cä gi feciorilor, cu care divinitatea
fecundatoare se asocia, ri se recunogtea o deoseoita putere riiuä[
fecundatoare

,,Junii, prin simpla lor prezen!ä, fecundau, inviorau, intinereau totul:
codri, livezi, izvoare, sälbäticiuni, animale domestice, cämpuri,
oameni. Dintre toate grupele de värstä ale uhei comunitätijunii ärau
9ei m3i indicali sä insoleascä 9i sä ajute bourita sau turcä.,'rs
Dupä Herseni, aceastä for[ä vitalä maximä a feciorilor ,,aveaputerea de contaminare, fie de intinerire sau inviorare a oamenilor, fie

de fecundare sau fertilizare magicä a cämpurilor, dobitoaceror gi ä...
femeilor"26. Reconsideränd cele änumerate'de Herseni, uo, *ni"*ä,
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in fapt, cä acestea sunt bazate toate pe un singur proces, anume
transferul de manä. Pentru realizarca acestui transfer, feciorii foloseau
ritul simpatetic direct, de naturä contagioasä, in concordantä cu care
acegtia trebuiau sä fie prezenli in casele gospodarilor gi sä danseze
cu,fetele din casä, pentru ca transferul de manä sä se poatä produce.
Concomitent foloseau gi ritul rncantatoriu, prin intermediul colindelor
gi al urärilor.

in Comäna de Jos, un rol magico-ritual incantatoriu l-au avut
colindele de fatä gi de bäiat, dar gi vechiul colind pentru gazdä. Cel
dintäi are o evidentä funclie matrimonialä. Fetii i-a mers vestea la
impärä{ie, probabil pentru frumuselea gi härnicia ei, fapt pentru care i

se incanta sä ii vinä tot floi rogioare, adicä mändri pe{itori, din care ea
sä-gi aleagä unul sä-i fie so!, sä-l punä p-un cal de cei buni, adicä sä
gi-l facä mire. ln comunitatea tradilionalä träsätura de bazä a fetei era
frumuse{ea, fapt pentru care fetele erau asemänale cu floile, pe cänd
feciorii cu brazii [evidenliind voiniciaf. $tim, de altfel, cä intre fete exista
gi o concuren!ä: care se märitä prima dintre surate, cele ce rämäneau
la urmä väzändu-gi mändria ränitä. Astfel, mana fetei consta in
frumuselea ei 9i in capacitatea de a atrage feciorii, ce includea 9i alte
caracteristici, precum härnicia etc. Faptul nu este exprimat sub aceastä
formä de cätre informatori, numeroase practici de magie popularä
certificä insä aceastä idee. Astfel, cäntändu-i-se acest colind, fetei i

s-ar fi incantat primordial capacitatea de a atrage feciorii in primul
ränd prin frumusele radiantä, printr-o feminitate "mänoasä".

Colindul de bäiat igi leagä originea de acea oränduire economicä
a satului in care pästoritul avea un caracter preponderent. Bäiatul avea
in pazä turma de oi a tatälui säu, pe care, in conformitate cu normele
traditionale de succesiune, urma s-o mogteneascä. Prin acest colind
nu se incanta manä bäiatului, ci turmei tatälui säu, care urma sä fie, de
fapt, turma sa. Astfel, este imaginat un dialog intre divinitatea
fecundatoare menitä sä creascä gi sä inmufteascä oile [astfel dänd de
fapt manä turmei, care cregte in dimensiuni spre mändria 9i beneficiul
posesoruluil gi bäiatul colindat, cäruia ii este incorporat numele ?n

textul colindei. Forma in care se gäsegte aceastä colindä in prezent la
Comäna de Jos este fragmentarä. Variante mai bine conservate aie
acesteia am regäsit in zonä, in satele Venelia de Sus27 gi $ercäita28.
Douä motive esenliale menlinute in aceste variante, pierdute insä in
colinda de bäiat din Comäna de Jos, sunt coborärea divinitä{ii intre oi
gi däruirea pästorului de cätre divinitate -cu un co.1oc, cu ca$ gi cu un
miel. Aceste daruri sunt reprezentative pentru cägtigurile materiale pe
care le oferä o turmä de oi 9i pot semnifica astlel mana turmei. S-ar
putea spune, agadar, cä divinitatea coboarä pentru a manaiza lurma
in beneficiul bäiatului. Regedinla in cer a divinitätii a-tot-fecundatoare,
precum gi atitudinea pasivä a bäiatului in relatia cu aceastä divinitate
[el poate doar sä pascä gi sä päzeascä turma, restul vine de la divinitate],
aga cum reies ele din aceastä colindä, mä fac sä cred cä textul acesteia
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slq ng:cu! pe teren cregtin, cänd divinitatea fecundatoare luase deja
chipul lui Dumnezeu.

Tot astfel, prin vechiur cotind at gazdei ii era incantat acesteia
belgugul gospodäriei. 

_Dalba2s jupäneäsä iese afarä, inträ in cäsä,
aducänd manä cu ea. peste.masä gräu revarsä. Agadar, graul afäre
ca u_n sernn al belgugului, din gräu hränindu_se 9i oamänii, där 9ipäsärile gi a_nimarele curlii. Gräul poate reprezenta simbolic mana,
care, atribuitä gospodäriei, face din aceasta o unitate productivä,
eficace.

- Tendinta acestor texte fiind destur de crarä, vom inlerege intr-un
final cä junii colindätori devenells_adevärati agenti manä, a'tat jialie
värstei for apogetice, cät gi datoritä fortei magiöe, pe care o 

"cutirtä,prin pozifia lor pe treptele rituale ale trecerii3o-.

.sabina lspas neagä aceastä functie incantatorie a colindaturui,
consideränd cä ea nu poate fi sustinutä cu termeni specifici cuttuiii
traditionale gi cä abordar-ea ei reprezintä o neinlelegere ä semnificaliilor
cregtine ale cräciunului31. Am arätat aici insä'cä,-tocmai in contextul
unei. culturi tradilionale, aceastä functie a colindatului este perfJct
sustinutä nu numai de alte elemente äulturale, Oa, ii Oe o i;t;";;
simbolisticä ce o ra{ionaria.eazä. in prus, trebuiö linut coni-öä
semnifica.tiile cregtine ale cräciunului 'nu 

au pätruns in rormi tär
'oficialä' la sate, ci au fost reincorporate gi transformate in ceea ce
Max Weber numea religie popularä, desprä care vom vorbi insä mai
pe larg.in urmätorul capitol. lnsiständ insä pe semnificatiile purcregtinä,
ba mai mult, considerändu-re ca fiind veöhi oe aproape douä mirenii,
9ä1{ in cultura poputarä traditionatä puteau fi aooirtate mutt mai taäiu,
sabina_.lspas evidentiazä un oarecare etnocentrism cregtin, 

"u 
cäÄ

nu pot fi de acord in analiza acestor obiceiuri.
in urrnätoarere ränduri, vom privi 

'näi 
ino""proape conditiire

desfägurärii transferului de manä. Germina comäniciu öonsiäeia'äa
feciorii colindätori reprezintä:

,,[c]ategoria princep-s.de donatori [...], dar pentru ca intreaga
comunitate sä beneficieze de eficienla daruriror spirituare oferiie,
trebuie sä se creeze liantul, printr-un schimb cu efect similar, chiai
dacä continutul este diferentiaf32.
Reconsideränd aceastä idee, vom vedea cä in schimbul manei

pe care feciorii o transferä gospodäriei, ei sunt räsplätiti cu daruri.
Gestul feciorilor nu este, agadar, unur a/fruisf. se cäeaia, äsii"f o
formä de reciprocitate balansatä, care impricä tacit formula: iii oä", ä"i
agtept sä-mi dai altceva in schimb. Normele comportamentalä pe care
le-am studiat la comäna de Jos stabiresc strict obligativitateä
gospodärului de a oferi daruri feciorirör coriniätori. Dar pen"tiu ;t-ö;
bine i-a.u f.äcut acegtia? -Aici s-ar ascunde o artä dovadä,'cä, primordiäi
gospodarilor li se däruia manä, de unde apoi gi functä 

"'riottop"i"ä,propiliatorie sau incantatorie pe care nuheroji etnorogi Jü
recunoscut-o colindatului. omul religios din toate timpurile gi dinioate
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tipurile de societate urmäregte, congtient sau nu, oblinerea unor
beneficii proprii. Apoi, linänd cont de intregul arsenal de rituri ce se
centrau in jurul darului, este exclus ca, in trecut, gospodarul sä fi räsplätit
feciorii doar pentru onoarea pe care i-o fäceau vizitändu-l gi
cäntändu-i. Aici intra in joc un element cu o valoare deosebitä pentru
oamenii tradi(ionali: mana.

Revenind la dar, vom spune atunci cä acesta trebuie oferit in
schimbul manei primite. Ace:asta se in(elegea de la sine, darul nefiind
pretins direct. Jinea insä de onoarea fiecäruia sau poate chiar de
eficacitatea acestor rituri ca feciorilor sä li se dea un dar in schimbul
darului lor. in Comäna de Jos, feciorii gi turca däruiau pimordial manä
atät oamenilor, cät 9i holdelor, pomilor gi animalelor lor. Pe de altä
parte, oamenii däruiau feciorilor substitute materiale ale acestor tipuri
de manä: colacul, fäcut din gräul holdelor,.carnea animalelor gi tuica,
fäcutä din roadele pomilor fructiferi. Acestea sunt in fapt rezultatele
unei manaizän anterioare - colindatul din anul precedent - 9i totodatä
semnificative pentru mana-omului care a avut sänätatea gi puterea de
a munci pentru a le obtine. Regäsim aici o formä de intrepätrundere a
nivelului cultural economic cu cel magico-religios. Gospodarul primegte
manä. Cu ajutorul acestei mane, gräul din holdele acestuia rodegte,
pomii din curte sau din livadä rodebc, vitele ii vor da mai mult lapte,
porcii mai multä carne 9i, nu in ultimul ränd, el insugi se va {ine in
putere pentru a avea grijä de toate acestea. La finalul acestui ciclu,
gospodarul trebuia sä dea o parte din cägtigul material obtinut, pentru
ca gi in viitorul ciclu sä ii fie asiguratä mana. Astfel, darurile date
feciorilor devin semnificative pentru cägtigurile materiale din anul trecut.
Pe masä, colacul reprezintä ritual gräul din gugop; bucata de came
reprezintä carnea, cärnalii gi slänina din celar [cäm aräl; luica reprezintä
poamele gi perele din pivni{a casei, lichiul feliat, va reprezenta laptele
gi smäntäna g.a.m.d.

$i formele rituale de däruire sunt sugestive in acest sens. in
cadrul acestora, masa din odaia "hai bunä" a casei juca un important
rol ritual. Aceastä masä indeplinegte in general rolul de axis mundi al
casei, precum de altfel gi odaia in care aceasta se aflä. in odaia cea
bunä nu se dormea niciodatä. Aici erau pästrate lucrurile cele mai de
valoare ale casei, expuse intr-o manierä ,,de paradä". in aceastä odaie
se oficiau rituri cu ocazia marilor treceri din viata omului [nagtere, nuntä,
inmormäntarel 9i, iatä, cu ocäzia colindatulüi. pe acäasiä masä se
pregätea cinstea ursitoarelol dupä nagterea unui copil; aceeagi masä
era inconjuratä ritual de miri gi nagii lor, la intoarcerea de la bisericä
[ca rit de agregare], gi tot aici erau expuse gi darurile feciorilor colindätori.
Masa se aseamänä, astfel, cu un altar al casei. Vätavul mare care,
dupä cum am arätat, se ageza in toate casele dupä aceaslä masä
[adicä in partea opusä inträrii in odaie] dä astfel, prin pozilia sa, impresia
unui adevärat oficiant de rituri magico-religioase, asemenea preotilor
sau gamanilorde altädatä. Pe aceastä masä, cinstea erä expusä intr-
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o anumitä ordine: colacul turciiin centru, sticla cu tuicä längä, pe cealaltä
parte o bucatä de carne, o farfurie cu lichiu gi cozonac etc. Masa astfel
pregätitä, incä dinaintea sosirii feciorilor, nu numai cä a avut un puternic
caracter ritual, dar reprezenta 9i o formä de paradä, prin care
gospodarul i9i etala [spre väzul tuturor] elementele reprezentative ale
bunästärii sale. Astfel, cu cät darurile erau mai ,,mandre", cu atät
gospodarul era mai ,,de gazdä mare" sau mai ,,de frunte". - La finalul
acestui schimb de daruri, gqspodarul inchina ritual [cu bäuturä] cu
feciorii, ca dupä o tranzactie. in Comäna de Jos, dupä ce uh om vinde
altuia ori un sac de cartofi, ori un loc de pämänt, ori un car de gräu,
acesta este poftit de cumpärätor sä inchine un pahar de tärie [rachiu,
tuicäl impreunä. Faptul este sugeitiv pentru intelegerea acestei
inchinäciuni dintre gospodar gi ceatä, care urma tranzac(iei magico-
ituale de manä.

Am arätat, agadar, cä atät turca, cät gi feciorii constituiti in ceatä
ar fi fost meniti sä manaizeze fiecare gospodärie a satului in parte,
prin comportamente gi actiuni rituale bine definite, expresii explicite
ale unui simbol cultural fundamental. Nu este aici locul pentru a trata
explicatia psihologicä a acestui fenomen, insä putem spune cä acesta
se baza pe aütosugesfle, ca rnod de manipulare a subcongtientului.
Cänd omului ii era incantatä mana, acesta era sigur cä o posedä. $i
aceasta in aga fel incät, dacä intämplarea ar fi fäcut ca holdele, de
pildä, sä nu aibä roade in acel an, cauza nu arfi reprezental-o inexistenla
sau neposedarea manei, ci mai degrabä activitatea nocivä a vräjitoilor
de manä, a strigoilor.

in incheierea acestui capitol trebuie rezumat un element-cheie in
intelegerea acestor rituri de producere a manei, 9i anume pozitionarea
lor in ciclul temporal. Pe aceste meleaguri, comunitätile arhaice cu un
vädit caracter agrar särbätoreau Anul Nou la 1 martie, in concordan.tä
cu renagterea naturii. De la aceastä datä urmau sä inceapä aratul 9i
semänatul, urma sä inceapä un nou ciclu agricol. Acesta era momentul
in care, prin rit, trebuia purificat cosmosul 9i tot prin rit trebuia produsä
manä. - ln urma reformei calendarului roman din secolul I i.Ch, data
Anului Nou a fost schimbatä la 1 ianuarie. Au mai trecut insä ceva
secole pänä cänd au ajuns gi comunitälile traditionale daco-romane
sä preia aceastä schimbare ce contravenea structurilor lor magico-
religioase. Ba mai mult, aceste comunitä$ au continuat o perioadä sä
ofere o mai mare importantä Anului Nou agrar decät Anului Nou civil.

O altä schimbare o aduce apoi cregtinismul prin separarea datei
nagterii 9i morlii divinitätii adorate. Astfel, Särbätorile Cräciunului,
cuprinzänd in primul ränd Ziua Nagterii Domnului gi Anut Nou civil, 9i
Särbätorile Pagtelor, cuprinzänd Moartea gi invierea Domnului, vor
reprezenta, o datä cu incregtinarea poporului, cele mai importante
särbätori din an. Riturile precregtine de producere a manei, de la Anul
Nou agrar, au fost redistribuite de popor in jurul acestor douä mari
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särbätori cregtine, Cräciunul gi Pagtele. Astfel se explicä amplasarea
unor astfel de rituri mana, precum jocul turcii sau colindatul incantatoriu,
in jurul Cräciunului.
. Tot in aceastä ordine de idei, unele dintre obiceiurile de la plugar,
amplasate acum in jurul Pagtelui, ar fi putut sä fi fost riTuri mana ale
Anului Nou agrar. Dacä prin colindat se däruia manä fiecärui gospodar
in parte, prin stropirea ritualä cu apä a oamenilor adunali in jurul väii, in
riturile de la plugar, se däruia manä comunitätii ca intreg. Nu in ultimul
ränd, aruncarea unui ligan in apä sau stropirea lui cu aceastä ocazie
reprezenta un rit de magie homeopaticä, menit sä asigure mana solului
in anul ce urma. Faptul este confirmat explicit de cätre informatori.

Pe de altä parte, ascunderea gi cäutarea plugarului gi bätaia
ritualä dintre feciori in vale reprezentau expresia unui arhaic cult solar,
conform cäruia se credea cä soarele trebuie ajutat prin rit sä treacä din
faza de iarnä in cea de varä. Aceste rituri ar fi avut loc tot cu ocazia
Anului Nou agrar. Nu ar avea nici un rost sä abordez separat acest culf
so/ar, din moment ce elementele explicite menite sä il sustinä s-au
pästrat intr-un numär foarte mic. - lmportant este sä intelegem cä
vechiul An Nou, sau Anul Nou agrar, a reprezentat primordial data in
jurul cäreia se oficiau atät riturile linänd de producerea manei, cät 9i
cele tinänd de trecerea solarä.

Acestea fiind spuse, vom intelege cä elemente explicite cät mai
variate corespundeau in plan semiologic unui singur simbol, simbolul
m.ana, care a avut o importan!ä deosebitä in contextul unor forme
traditionale de culturä. Este destul de dificil a explica omului ,,modern",
care intelege eficacitatea sau valoarea lucrurilor prin teorie gtiintificä,
ce a reprezentat mana pentru comunitatea tradi{ionalä. Cert este cä
acest simbol, pe alocuri resimlit congtient de cätre oameni, pe alocuri
nu, a avut o influentä determinantä asupra comportamentelor qi
acliunilor oamenilor tradilionali.
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6. Simbolul Nagterii Domnului
Traditia cregtinä a avut un cuvänt important de spus in simbolistica

cätorva .comportamente. culturale ce se regäserc pänä in pi;;;ii"
obiceiurile cetei de feciori din comäna oö Los. Multe dinire äcäste
comportame.ltg. n! igi pot afra o artä rationaritate decät in contextütuner srmborlstrcr creg.tine. pe altä parte, o datä cu adoptarea
cregtinismului, multe.dintre elementele explicite ce primoiäial ie
asociau altor simboluri, precum simbolul maÄa, sunt reinteqrate vietiisocio-culturale cu noi semnificatii, mai mutt apropiatä ioä-orosiäi
cregtine- in generat, in contextur"päritiäiir"giinismur,.ii, ioim"rä,ii,äü
de religie precregtinä autohtonä iie äu tosf modificate ieriorogi" qi
reinteg.rate, astfel, tradiJiei cregtine, fie au fost OesJmnäte ää ;;öä;J"gi combätute ca atare. in cel dln urmä caz, Biserica ,Jr9;;;äEä;;ä
elimine anumite rituri, cärora nu.re putea afla o insemriätät" ir"sti"a
gi ca.re, impricir, apäreau.ca manifesiäri,,dräcegri". i^ iäiiiiäi"i"öiääi
cregtine a unor comportamente culturäle, puiem spune cä ac"iGaerau uneori 'reamplasate spatial sau temporal,'pierzänd astfel
semiotica originarä 9i creänd ioc unei noi semiotici. iÄ aceästä oroin"
de idei, vom vedea cä särbätorire cregtine are cräounüu si'F"st"iiliajung sä fie resimtite ca cele mai impoitante douä särbätori äre äiutui.
Dupä cum arätam in capitorur trecui, aceste douä särbätori-nt nuräi
cä ajung sä domine calendarul popular, dar coaguleaza in lurut 6;;i;
s9r!9 !e practici rituate,^sävärgite'de precregtini cu atte oää"i, äa:oäpildä.Anul Nou agrarl. o datä-redistri'buite iatenoärGtiä, Ärriä äi"trä
aceste practici sunt reinterpretate semiologic.

. .. - .cregtinismul devine rerigie oficiarä a rirperiurui Roman in secorur
al lV-lea d.ch., in vremea impäratului constaÄtin cel Mare. ce va ire-oui
sä_intelegem insä este faptul cä de la a deveni retigie oficiatä, panäü
a fi.adoptat.9i integrat vietii socio-cutturate din fieöare-s;asi;:i"; i;parte, a fost un drum de poate alte cäteva secole. Am faöe o mare
gregealä dacä am considera o datä istoricä ca fiind momentul in Cäre
numeroasele.ideologri de naturä religioasä, existente in lmperiu, ai iiputut fi schimbate din temelii. Trebuiö sä tinem cont aici gi cie ceäa ce
inseamnä.o religie din punct de vedere sociorogic si antropäroöi". 

--

. Tendinta,.des resimtitä in mediul gtiintificloniänesc,'de ä trata
elementele culturale cregtine gi cere piecregtine ca ooüa ;"t"ö;üi
opuse, limiteazä din start persfectiva äsumatä in analizarea äcläät
obiceiuri. ,,Religia cregtinä", preöum gi ,,religiile precregtine,'sunt meniiein aceeagi mäsurä sä räspundä unör necäsitdti psihätogice, 

"rrtriäiÄgi sociale universat-umane. cei ce considerä cd d oata cü oaia iai;ri;ä
la.care..cregtinismul devine credintä oficiarä in lmperiur noman, täii
cetä{enii lmperiutui au trecut de ta vächite retigii ta Cräitinism, äolhtr-ä
clasä intr-altä, färä indo_ialä - gregesc. Religia ar trebui imaginatä mai
degrabä ca una singurä, asemen-ea comun'itätii in care tunötionäJä,

un continuu, in care cregtinismul apare la un moment dat ca un curent
menit sä schimbe unele imagini 9i unele intelesuri. Agadar, practic
ruptura nu a fost simtitä niciodatä. Metaforic vorbind, paharul de u/el nu a
fost golit gi apoi reumplut cu apä, ci mai degrabä'apa afost picuratä
tleptat in ulei, acesta dänd mereu pe dinafarä pänä ce in pahar a ajuns sä
fie mai multä apä. Asumändu-ne aceastä perspectivä, vom intelege cum
9i de ce, in diferite momente ale obiceiurilor studiate, elemente precregtine
coexistä cu elemente cregtine, formänd un fof unitar.

Numeroase documente atestä, pentru ultimele secole, lupta
preotilor de la sate in a-9i determina enoriagii sä renunle la obiceiirite
Ior pägäne2.ln Comäna de Jos, informatiile de teren evidentiazä faptul
cä aceastä luptä ar fi durat chiar pänä la mijlocul secolului al XX-iea,
c.änd turca, de pildä, continua sä fie desdmnatä de preoti ,,chipul
dracului", Jar turcagii nu erau primiti in bisericä pänä ce nu'se
spovedeau3. Ceea ce trebuie inteles de la inceput este faptul cä religia
cregtinä, de-a lungul secolelor, ä cägtigat spaliu in iOeoiögiä 

"ulturäiaa comunitätii in mod gradat, gi nu dintr-o datä cum s-ar crede.
Sub indrumarea preo{ilor, comunitatea renunta la numeroase

practici rituale gi ceremonial-e de origine precregtinä.'pe de altä parte
insä, preotul, voit sau nevoit, congtient sau incöngtient, accepta'gi el
anumite f-orme rituale autohtone, in eficien{a cärora multimea credea
cu tärie. in fapt, insistenla exageratä a pröotului in a combate toate
aceste rituri nu ar fi fäcut decät ca el sä piardä din autoritatea 9i
,,trecerea" sa fa!ä de comunitate. Cazuri recente de ,,incregtinare;',
realizate de misionari la triburi australiene sau africane, äratä cä
niciodatä elementele de religie autohtonä nu pot fi eliminate in
intregime, dintr-o datä, acestea trebuind sä fie mai ?ntäi acceptate ca
atare sau cel mult resemnificate. in cazul nostru, trebuie ainlntit 9i
faptul cä multi preoti erau näscu{i gi crescu{i in comunitätile in care
apoi lucrau, fapt ce ii fäcea sä devinä din start toleranti cu anumite rituri
de naturä precregtinä. Nu de puline ori, preolii erau convingi de
co-munitate s_ä p_articipe ei ingigi la astfel de rituri ,,precregtine,'.
lnformatorii din Comäna de Sus imi povesteau, de exemplu, 

-cä 
pe

vremuri preolul tinea slujbe in grajduri impotriva strigoilor vii, pentrti a
dezlega vräjile acestora 9i a inturna mana vitelor. Ba mai mult, unii
informatori sunt chiar convingi cä in ,,cärtile sfinte" existä slujba strigoilor.
Remarcäm, agadar, cä in relatia preot-sat, esenlialä piocesul-ui de
increglinare, avem de-a face cu ,,compromisuri" dd am6ele pärti.

^ Spuneam cä incregtinarea poporului s-a realizal in mod gradat.
ln aceastä ordine de idei, voi preciza cä, pe mäsurä ce comuiitatea
asimila. cantitaliv invätäturä cregtinä, ea nu numai cä reinterpreta 9i
reconsidera elementele magico-religioase autohtone, dar ajusta ii
aceastä invä!äturä cregtinä, pentru ca toate aceste elemente religioas6,
impreunate sä constituie un sistem de gändire logic, ce putea s6rvi ca
ideologie comunitägi. Astfel, tinänd cont de faptul cä religia crägtinä ,,oficialä',
este cea rationalizatä de miturile Bibliei, in cazul comunitä(ii traditionale
vom vorbi mai degrabä de o religie cvasi-cregtinä sau de o religie popularä.

Max Weber este cel dintäi ce avea sä deosebeascäinire'religia
oficialä gi religia popularäa. spre deosebire de mituril e religiei oficiäle,
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bazate pe Frli sacre, miturile acestei religii poputare erau transmise
pe care orate. tn cazul nostru, ele nu reprezentau neapärat simplificäri
ale miturilor biblice, ci adesea imbogätiii ale acestora. Astfel oö mitüri
p.opulare.romänegti se regäsesc din äbundentä in curegerite Etenei
Niculifä-Voroncas, ale lui Tudor pamfile6 etc.

Aceastä problemä a unei forme religioase gi a unei mitologiipopulare necesitä o dezbatere mai largä pentru a fi inteleasä in
adevärata sa valoare. Ar trebui sä ne imäginäm, de pildä,'douääpe
curgätoare unindu-se, fiecare avänd propäetäti distincte. O Oaia äu
apele se unesc Ai calitälile acestora. Nümai iä, in conformitatö iu
unele legi chimice, nu orice elementA poate coexista cu un element B.
Agadar, 

^unele 
proprietä(i se vor excluäe reciproc. A9a se intampta gi

atunci cänd in structurile magico-religioase precregtine ale oamänilor
de pe aceste meleaguri iSLf.ace aparllia trefitata ciegtinismut. färaniierau analfabeli gi chiar sä fi gtiut carte, cärti nu erau.-singurul iontact
cu invätätura cregtinä il aveau duminica, la biierica. Dar aceäa invatiiürä
era transmisä gi receptatä fragmentar. oamenii aflau cä exisiä un
Llumnezeu, un Sfäntu' Pätru, o Maica Domnului, dar nu inlelegeau cu
adevärat esenta cregtinä a acestora. intr-un fel sau altul, oamenii siveoeäü
nev.oili sä i9i explice mai profund ceea ce preotii aminteau in treacät la
slujba de duminicä. $i tocmai din aceastä incercare de rationalizare a
unor credinle fragmentar receptate, se nagte temelia unei noi mitoloqii. in
crearea acestei mitologii populare, unele zeitäli precregtine autolitone
au asimilat nume bibtüe, aite aveau sa coeiisie in fdima r"r iniii;iä
aläturi de divinitätile cregtine nou apärute, iar altele aveau sä' fie
abandonate definitiv. La urmä, o serie de povestiri cu caracter sacru
aveau.sä ra{ionalizeze existen(a tuturor acestor divinitäli, punänduJe
in relatii unele cu altele.

Ceea ce trebuie sä inlelegem in final este cä ceea ce etnologii
romäni numesc credinle populare sunt in realitate fie forme de retiq'ie
rezultate d intr-o activitäte oä i nte rpretäre p op i i äii 

" 
i" ;iäi;ri i ;r;;ii;;

dogmatice, fie forme de coexistän!ä a irnbr credin-te precregiinä öü
credinte,cregtine. Spun.cä aceste 'credinle au fost'foim; i; ;"igi;,
pentru cä acestea au fost cele care au reprezentat, secole de-a ränäul,
baz3_ideologicä a viefii socio-culturalä din satul tradilional, 9i-nuinvä-!ätura cregtinä dogmaticä, din Biblie, la care accesul taänufui,
dupä .cum am.väzut, era limitat. Faptul este suslinut gi dä cuftura
materialä tradifionalä. Multe dintre frescele bisericilör veihi sau dintre
sculpturile qceslor? repre_zintä divinitäti de origine evident precregtinä,
precum.zeul-cal, cälelul pämäntului, garpele eic. Or, dacä är fi sä iuäm
in considerare definitia socio-antropblogicä a religiei, conform cäreia
aceasta este reprezäntatä de totätitatäa Creoinlätoi airii;riio;ä;;
funclioneazä cu adevärat intr-o comunitate, 9i nu oä ceeä ce este staüitit
de fo(ele administrative, exterioare sistemuiui cultural, ca oficiat, alunci
vom.Tntelege cä in satul romänesc tradi{ional a funclionat o formä de
religie cvasr'-cregtinä, sau fie, o formä ieligioasä pöpularä. Ceeä cä
trebuie subliniat este faptul cä aceastä formä religiöasä nu era una
staticä, ci una in continuä schimbare 9i evolutie; äg numi-o chiar o
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formä de tranzitie religioasä de la sistemul de credinle autohton la cel
pur cregtin. Printr-o analizä aprofundatä a credinlelor gi obiceiurilor
populare romänegti, s-ar gäsi numeroase argumente in sustinerea
acestei perspective. Spaliul gi tema acestei lucräri nu ne permit insä o
abordare mai amplä.

Am realizat aceastä digresiune pentru a pune intr-o altä luminä -
ag crede, cu adeväratä valoare gtiintificä - simbolul NagtBii Domnului,
pe care il vom dezbate in rändurile urmätoare ca ständ la baza unor
obiceiuri ale cetei comänärene. Acest simbol apärea in comunitatea
traditionalä sub formä de mit. Jinänd cont de cele spuse mai sus, vom
vedea cä intre confinutul mitului biblic al Nagterii gi conlinutul mitului
popular apar mari diferenfe. Desigur, cel dintäi a determinat aparilia
celui de-al doilea, insä mitul care funcliona ca simbol in structurile
magico-religioase ale satului tradilional era cel din urmä, cel popular.
ln acest mit popular, cu excep{ia unor varialii zonale, regäsim
urmätoarele motive: [1] Plecarea la Viflaim [Bethleem] a Maicii
Domnului impreunä cu losif; [2] Cäutarea unui sälag pentru a innopta;
[3] Cräciun cel cu inimä de piaträ, care o izgonegte pe Maica Sfäntä; [4]
Cräciuneasa, nevasta lui Cräciun, bunä gi milostivä, o gäzduiegte pe
Fecioarä in grajdul vitelor; [5] Naqterea Pruncului ,,prin cap"; [6] Aparilia
stelei vestitoare; I7l Slugile lui Cräciun [pe alocuri fiicele acestuia],
care sunt,,mänate" sä dea paie vitelor gi väd astfel minunea; [8] Cräciun
taie mäinile Cräciunesei pentru cä a ajutat-o pe Fecioarä sä nascä; [9]
Maica Sfäntä blagoslovegte bofi pentru cä incälzesc cu suflul lor Pruncul;
[10] blestemä caü, pentru cä au mäncat paiele de sub Prunc Ai pentru
cä fac zarvä mare; [11] blestemä plopul care sunä din frunze toatä
noaptea; [12] Magii gi lrod7. Vom remarca cä motivele 7-11 se regäsesc
doar in povestirea mitologicä popularä; motivele 3-5 sunt forme
imbogätite ale mituluibiblic; pe cänd motivele 1,2,6 9i 12 igimen{in in
mare parte conlinutul biblic.

Sub aceastä formä, simbolul cre$tin al Nagterii Domnului a fost
integrat de cätre öomunitatea traditionalä structurilor magico-religioase
ale iistemului lor cultural. in timp,'cregtinismul a cägtigät tot mäi mult
teren, eliminänd pänä la finalul secolului al XX-lea valoarea sacrä a
acestui naratiuni populare. Din aceastä cauzä, nu este de mirare faptul
cä, ?n prezent, motivele ce dädeau o notä particularä mitului popular al
Nagterii Domnului, in Comäna de Jos, mai sunt cunoscute doar
fragmentar, gi atunci ca ,simple povegti auzite la bäträni'.

Tratänd relalia dintre comportamentele indätinate ale obiceiurilor
cetei de feciori comänärene gi acest simbol al Nagterii Domnului ce a
inceput sä prindä rädäcini o datä cu incregtinarea treptatä a poporului,
vom spune urmätoarele. ln primul ränd, acest simbol a fost cel care a
determinat aparitia unora dintre comportamentele culturale la care ne
referim. Astfel, spre exemplu, obligativitatea feciorilor colindätori de a
participa la slujba religioasä din dimineala zilei de Cräciun, obligativitatea
feciorilor de a dona o p,:rte din darurile adunate bisericii; ritul binecuväntärii
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feciorilor de cätre preot gi nu numai, toate acestea reprezintä obiceiuri a cäror
aparitie se asociazä indispensabil cu acest simoot al Nagterii-oäÄ.,urri.
Pentru aceste obiceiuri, simborur Nagterii este un simboi pimordiat.'

in at doitea ränd, simbotur ruagäiii a oeturrinät si rä";;;;i;;ruu
unor €cte comportamentale ce primordial fuseserä'determinaie dealte simboluri. Din aceastä categorie face parte gi corindatur.n,ntäiaiutin capitolul precede.nt cä..aCtele com'portamentale ce ;;;;;"actualmente obiceiurire corindatului ar ii reprezentat intr-o formäprimordialä un procedeu rituar de creare gi inteÄsificar" ä .nän"r päniru
fiecare gospodärie in parte. in cregtinism, corindatur devine actu'i iituatprin care este vestitä Nagterea Domnului. in mod simbolic, ormn"i"u
revine. in fieca.e an printre oameni, cbea ce constituie un prirei de
Bucurie universatä. Astfet, vestirea rituatä a Nagterii ooriihiiäii,iÄ.
un act de distribuire simbolicä a acestei Bucuri, de care to{i cregtinii
trebuie sä beneficieze gi ra care toti cregtinii trebuie sa ia partd. iräüri"
sä ne imaginäm Bucuria in disculie cä pe un principiu spiritrar oiruz,
asemenea manei. Pentru.a putea participa ra aceastä Bucurie, oamenii
trebuie sä se purifice ritual printr-o perioadä de pos/, conständ in restrictiialimentare gi comportamentale, gi prin actele rituare are sriniÄi
spovedanii gi are sfintei impäftägaÄii. Aräturi de purificareä ipirii"rri,
cea a trupului are de asemenea o importan!ä deosebitä in üeOeräaparticipärii la aceastä Bucurie Universalä. nötret, inainte oe ueniräu
colindät'orilor, oamenii se imbäiau 9i imbräcau haine curate. pe Je
altä parte, feciorii vestitori trebuiau sä indeplineascä aceeagi purifilaie
spiritualä 9i corporalä, care, aläturi de bin'ecuväntarea rituätä oata ä"preot, ii investea cu capacitatea de a distribui aceastä aiiuriä.-oin
pe-rspecliva credinlelor populare, neprimind colindätorii nu numaila
refuzi sä iei parte la aceastä Bucurie universalä a Nasterii, oaii"ä"0
simbolic te asociezi cu acei ,päcätogi" care, in mitur Nägterii oär"riri,
nu au dat sälag Fecioarei Maria8.

. . Degi gemnificaliire cregtine are corindaturui devin cere primare,
evidente semnificaliire regate de producerea manei nu aispaiätäiol
curänd pe cät s-ar crede. intr-o comunitate de agricurtori,'unoä ämut
este direct interesat de asigurarea veniturilor saL materiate, acestl
semnifica{ii nu puteau fi päräsite p-ur gi simpru in favoarea ceroiörättinä
Mai degrabä am putea spune öä s-emniicatiite tegate OÄ mä"äi;;;
intr-un plan secundar, subiacent.

. Desigur, in contextul incregtinärii acestor comportamente
culturale, jocul tineriror in case, ca dä altfel toate petrecerirä orjänüäi"
de ceatä, ar fi putut cäpäta, fie gi numai in pran subiacent, seänificatii
cregtine, de celebrare a Nagterii Mäntuitorului. Tinänd insa coni oLexistenla a ceea ce am. arätat cä reprezenta ietigia popuÄia', ia
distinctä de religia oficiatä, nu pot fi de acord cu opiniä ooämnei saüinä
lspas, care considerä cuvintere sfänturui Grigore reorägui; cä-iinä
',argumente in descifrarea desfä9urärii trtditionale ä ritualului
colindatului"l'. in.primul ränd, s-ar gäsi prea putini oameni la sat care sä
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cunoascä aceste cuvinte. in al doilea ränd, nu toli ar avea pregätirea
teologicä necesarä pentru a le interpreta. Tocmai din aceastä cauzä,
argumentele descifrärii acestor rituri trebuie cäutate nu in cä(ile bisericegti,
ci in mitologia popularä; nu in ceea ce cred autoritätile Bisericii cä aceste
obiceiuri inseamnä, ci in ceea ce simte comunitatea, care le practicä. De
subliniat este faptul cä mulli alti factori magico-religiogi, sociali gi
psihologici aveau o importantä implicatie in acest fenomen cultural.

Un exemplu al faptului cä in comunitatea tradilionalä se oferea o
intelegere particularä acestui eveniment mitologic al Nagterii Domnului
este gi colinda cetei din Comäna de Jos, ,,Sub cea verde", care
indiscutabil s-a näscut pe teren cregtin, ca expresie a acestui simbol
religios. Dorin{a de vesfrTe a Nagterii Domnului gi necesitatea de
participare la Bucuria prilejuitä de aceastä Nagtere reies clar din
versurile colindei: ,,... Dafi-mi toaca cerului / Sä mi-ti cänte cocogii I Sä
se scoale preolii / Sä-mi citeasc-o carte sfäntä /.../ Cäci mäne e cea zi
mare I Cea zi mare särbätoare".

De un interes gtiinlific deosebit este gi r,elalia cetei cu preotul
satului. S-ar putea chiar spune cä, secole de-a rändul, aceasta a fost
principala cale de incregtinare a acestor obiceiuri. Dupä cum arätam
in capitolul doi, inainte de ,,a lua satul de-a rändul" ceata mergea la
preot gi pentru a-l colinda, dar mai ales pentru a primi binecuväntarea
acestuia. Preotul, prin funclia sa de ,,intermediar intre oameni gi
Dumnezeu", ii insärcina pe feciori cu räspändirea Vegtii Nagterii
Domnului. Apoi, in cursul acestor obiceiuri, vom mai remarca o oarecare
datorie moralä pe care feciorii o au fa!ä de preot, de bisericä gi de
intreaga comunitate de enoriagi, gi anume obligativitatea de a participa
la slujba din dimineala Cräciunului. Astfel, dupä cum suslin
informatorii, indiferent de ora lärzie la care ceata terminä de colindat
prima parte din sat, a doua zi diminea!ä toli feciorii cetei trebuie sä fie
prezenti la slujbä. Al(i feciori din sat nu trebuie sä se supunä acestei
reguli. Fiind cetag insä, i(i asumi o responsabilitate, in acest caz mai
pulin socialä cät religioasä, aceea de mesager al Domnului.

Remarcäm astfel cä, in ,,construirea" istoricä a ceea ce sunt astäzi
obiceiurile cetei de feciori din Comäna de Jos, simbolul Nagterii
Domnului 9i, totodatä, influenla tradi[iei cregtine au avut efecte decisive.
lnclin chiar sä cred cä comportamente ce au luat nagtere separat, fie
ca expresii ale simbolului initierii, fie ca expresii ale simbolului mana
sau a.le simbolului reintoarcerii strämogilor, au fost intäia datä
coagulate intru formarea acestei cefe o datä cu aparitia simbolului de
origine cregtinä, al Nagterii 'Domnului.

Vom reveni asupra acestui simbol in capitolul 10, in contextul
semioticii contemporane a obiceiurilor cetei de feciori din Comäna de
Jos. Vom vedea atunci cä acest simbol a devenit tot mai important in
rationalizarea acestor acte comportamentale, in pofida schimbärilor
de continut pe care le-a suferit. Aici va trebui insä sä ne multumim a fi
identificat o serie de comportamente culturale din actualele obiceiuri
ale cetei de feciori comänärene, ce au apärut ca expresie a acestui
simbol magico-religios, care, la rändul lui, s-a format in contextul unei
forme religioase populare. 
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7. Simbolul intoarcerii'strämosilor

Sub acest titlu voi aborda obiceiurile cetei comänärene, din cea
de-a patra zi de Cräciun - cunoscute ca obiceiuile burduhoazelor - a

cäror acte comportamentale par a fi fost legate primordial de un arhaic
cult al mo(ilor. Meritul acestei descoperiri ii revine folcloristului Petru

Caraman, care identificä la romäni gi la slavi credinta conform cäreia
in cele douäsprezece zile ale Särbätorilor de Cräciun, spiritele mortilor
se intorc printre cei vii. La sfärgitul acestui ciclu temporal, spiritele
refuzänd sä plece de bunävoie, trebuiau alungate pe cäi rituale. Din

aceastä necesitate ar fi luat na$tere gi acest gen de obiceiuri ale
masca-tilor, räspändit in satele din zona Fägäragului sub denumiri ca:
mätähälii, burduhoaze, butihälii etc.1

ldeea lansatä de Caraman a fost apoi sustinutä cu argumente 9i
de Traian Herseni, de Vasile Filip 9i allii. ln pofida acestor confirmäri,
in acest capitol, voi prefera sä relativizez aceastä idee, transformänd-o
intr-o simplä ipotezä. Va trebui astfel sä cäutäm argumente care sä
sustinä aceastä idee gi pentru obiceiurile burduhoazelor din Comäna
de Jos. Va trebui sä privim indeaproape comportamentele-culturale
din componenta acestor obiceiuri 9i sä incercäm sä le redäm unui
sistem magico-religios arhaic, in care aceste comportamente gi-ar
regäsi semiotica primordialä.

Cunoscutä in antropologie mai degrabä sub denumirea de cult
at strämogilor, aceastä formä de venerare a spiritelor morlilor se
regäsegte-la numeroase popoare. RiviÖre considerä cä acest cult al

strämogilor:
,,fie [ei] divinizati, fie, mai adesea, promovali la rangul de intermediari
privilegiali intre om 9i Dumnezeu, apare printre altele in riturile mo(ii
ii cetö tünerare Si-se manifestä prin invoca[ii verbdle adresate
mortilor, prin ofrande individuale sau familiale, prin libalii 9i sacrificii
sävärgite in locuri determinate, toate in scopul de a le cägtiga
bunävoinla pe lumea ceataltä. Acest cult se inscrie intr-o conceptie
care implicä ideea unei continuitäli a trunchiului social 9i unei reinnoiri
ciclice a vietii."2
Dupä cum aratä Krausskopff, in cregtinism se acordä o mai mare

importan!ä [de culfl spiritelor sfinlilor gi eroilor, pe cand defunctii nu
joäcä nici un rol ?n treburile celor vii, in afara unei simple raportäri
spirituale3. intr-adevär, putem vorbi despre aceasta cänd facem referire
la religiile cregtine institulionalizate. Nu insä 9i in acele forme de religie
popularä [cvasi-cregtine] despre care vorbeam in capitolul trecut 9i
care adesea au continuat practicarea unor rituri de origine precregtinä,
de venerare a spiritelor strämogilor pe teren cregtin. Astfel, diferite
forme rituale de cult al strämogilor, precum pomenile, incä dis intälnite
la noi, vin din poper 9i sunt-apoi'asimilaie de bisericä. in general,
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elementele de cult al strämogilor sunt determinate cultural din teama
excesivä. fatä de morti, a cäror spirite se crede cä devin primejdioase
9i räuvoitoare. Astfer, riturile ce compun aceste forme'cultiie sunt
menite in mare parte sä indepärteze s$iritele sau sä le impiedice de la
a face räu, imbunändu-le prin diferite'modalitäti.

Privind indeaproape unere rituri funerare romänegti vom regäsi
numeroase märturii in acest sens. Grija deosebitä acördatä treöerii
llye]" a spiritului in .ceea. lume are ö importantä decisivä p"niru
vrtoarele relatii ale celor vii cu acest spirit. Acestuia din urmä irebuie
sä i se indeplineascä toate riturile necesare trecerii, precum inhumarea
corpului, potolirea simbolicä a foamei gi a setei Jprin pomanät, Uocirea
ritualä etc., pentru ca sä poatä intra in ianout stiamolitor. oaä'a a""sle
rituri nu sunt insä efectuate corect sau in totaritate saü, dacä, pe de artä
parte' moartea nu este una naturarä, spiritur nu va fr acceptai in rumea
strämogilor. gi aceasta pentru cä strämogii sunt consio"r"li ä-ri
exemplari, apärätori ai regiror 9i normeror stribune. Rämänänd printre
cei vii, aceste spirite se crede cä pot face foarte mult räu, omäränd,
speriind, imbolnävind etc. in acesi stadiu ele sunt denumite ,,strijoimorti". Pe baza acestei credinte se nagte teama excesivä care inioläite
toate riturile funerare gi nu numai.

Din lumea strämogilor, sau a mogl/or cum li se spune in Comäna
dq..l.o:, sufletele mortiror aveau sä mii revinä printrä cei vii ooai cu
prilejul marilor praznice: la cräciun, Mucenici, Joimari, Säntandrei etc.
Cu ocazia acestor reveniri, li se dädea de pomanä.'in 

'noJ 
ip""iäfpentru Cräciun, vom identifica in sistemul de credinte populare

romänegti mitul deschrderii cerurilor, care pare a fi stai gi fä O".u
obiceiurilor burduhoazelor. in comäna de Jos, acest mit nu mai este
cunoscut nici mäcar ca simplä poveste. Avem insä dovezi asupra
existenlei salea. Referindu-se la acest mit, Tudor pamfile scrie cä:'

,,lnspre Cräciun cer,urile se deschid, dar minunea asta n_o pot vedea
decät öei buni la Dumnezeu; glasuri ingeregti se aud atunci in cer,
dar iarägi doar cei färä päcat pot auii. C-ei care vor stau toatä
noaptea trezi 9i päzesc clipa cänd.se deschide cerul. Atunci se
aude o toacä de sus, iar cocogii incep sä cänte. Unii cer sänätate
9i bani, cä orice ar cere cred cä vor dobändi,',5
Tot atunci, se crede cä vitele pot vorbi fäcänd preziceri, dar sunt

intelese doar de oamenii curati la suflet. Tot atunci ard'"onroiit"
ascunse in.päduri. gi, nu in ultiinul ränd, sufletelä mortilor 

"" 
in1ärt

printre cei vii.

, Avem de-a face, agadar, cu un timp sacru al minunilor. inainte
insä ca acest timp sä se scurgä, sufletele mortilor _ Oornice äe a
rämäne pe pämänt - trebuie goiite dintre cei vii. öacä ar rämäne aici
o datä cu trecerea de la timpul sacru la cel profan, spiritele ar deveni
stngroi gi ar putea pricinui o multime de nenorociri. GÄinoiu amintegte,
9g-forl9 rituale de gonire a spiritelor, zgomotele produse d; bi;;,
tälängi, fiare vechi gi strigätere6. Astfer de rituri, dupä cum am väzuiin
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capitolul 2, se regäsesc ai in obiceiurile burduhoazelor din Comäna
de Jos.

Nu putem spune cu certitudine cälabaza acestor comportamente
ar fi stat originar o formä de cult a strämogilor. Sunt numeroase dovezi
in acest sens, totugi nu suficiente. Am putea spune mai degrabä cä
mitul deschrderii cerurilor ar fi putut constitui, printre altele, fundamentul
unui slrnöo/ al intoarceii strämogilor, care apoi, la rändul lui, a generat

aceastä necesitate de purificare a spaliului. Ar fi momentul acum sä
incercäm a inlelege in ce mäsurä räspund comportamentele
burduhoazelor din Comäna de Jos unei astfel de necesitäli sau, altfel

spus, cum anume ar fi fost menite aceste comportamente rituale sä
determine spiritele sä päräseascä lumea celor vii'

Mascalii apar des in riturile funerare, atät pe teritoriul romänesc,
cät gi in multe alte pärti ale lumii. Färä a generaliza, consider cä aceste
mascäri rituale ar fi putut lua nagtere atät din necesitatea de purificare
a cosmosului, pentru a speria in mod direct spiritele' cät gi din
necesitatea de proteclie a actanlilor fa(a de aceste spirite. Speculärrd
asupra ideii de bazä a acestor forme rituale, Herseni considerä cä :

. ,,mätähälile 9i budihälile [sau burduhoazele] nu par a fi avut un
caracter reprezentativ, de intruchipare a vreunor spirite, ca borita
(turca), ci [... par a fi fost] o deghizare la nimerealä (tigani, ursari,
ciurari, sagi etc.)7 cu caracter vädit improvizat, pentru a se face
necunoscuti pentru sufletele mo(ilor, fie pentru a nu le supära cä
erau alungate chiar de ai lo( fie pentru a le induce in eroare, in
cazul cä se temeau de räzbuharea lor."8

Degi aceste semnificatii ar fi putut reprezenta forme primordiale
de semantizare ale comportamenlelor burduhoazelor, in urma
observa{iei efectuate in teren, am ajuns la concluzia cä aceste
interpretäri date de Herseni nu ar fi putut reprezenta decät o micä parte

din motivalia semiologicä primordialä a acestor acte comportamentale.
La data cercetärii mele, aceste obiceiuri cuprinse in obiceiurile

burduhoazelor iqi pierduserä intelesul ritual, ba mai mult, nici
semnificaliile bätränegti nu le mai erau cunoscute. Se menlinea totugi
o idee fundamentalä, anume aceea a unei libeftä(i compoftamentale
excesive permise burduhoazelor, o libertate de a rästurna ritual ordinea
socialä a sistemului cultural. Lecturänd cu atentie materialul din figele
de observalie din anexa 1, vom remarca douä tipuri de atitudini
comportamentale, de regulä deviatorT, permise insä cu aceastä ocazie
feciorilor-burduhoaze. Pe de o parte, avem nerespectarea unor norme
sociale, atät in sistemul interior al cetei, cät mai ales in relatiile acesteia
cu comunitatea, iar pe de altä parte, incälcarea unor norme culturale
legate de sexualitate.

in primul ränd vom remarca cä, in cadrul acestor obiceiuri, ierarhia
initialä a cetei devine o formä artificialä, fiecare individ aclionänd mai
mult,,de capul lui". Totugi, gi aici existä o limitä. Feciorii fac ce vor, in
sensul cä glumesc, räd, nu respectä ordinea de aliniere in alai, sunt
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vulgari etc., insä ei trebuie sä urmeze traseul dictat de traditie, de a
m.erge pe la casele fetelor intr-o anumitä ordine. in plus, vom menliona
cä doar pafte din normere comportamentare menite sä rimiteze 

"uttrrarcomportamentele indivizilor sunt suspendate cu aceastä ocazie. Nu
sunt insä suspendate foafe aceste norme, o rimitä trebuind;t ;"iä.
Astfel, prin faptul cä in toatä aceastä dezordine existä 9i o oroine, voÄ
inlelege cä arhaicere obiceiuri are burduhoazerbr au ieprezentäi mäi
degrabä f9rm9 de sugerare- ituatä a deviatiei socio-cüfturale, oecät
forme deviatorii reale.

in aceastä direc.tie este sugestivä gi intelegerea acordatä de
icomunitate acestor comportamente, care in älte-contexte ar fi fost
considerate deviatorii 9i, implicit, drastic pedepsite. Este evident ä
aceste comportamente urmäreau obtinerea unui beneficiu pentru
intreaga comunitate, din moment ce comunitatea nu protesta la väderea
lor, cu aceastä ocazie. Feciorü-burduhoaze beau rachiu in mi;täcur
ulitei, fumeazä atät afarä, cät 9i, mai räu, in casele oamenilor, nu salutä
cänd inträ in case, nici cänd ies, sunt nepoliticogi sau chiar vulgari Cu
gazdele etc. Toate aceste comportamente, praäicate intr_un önter,t
cotidian-profan, ar fi fost considerate adevärate ofense la adresa celor
din jur.

Ba mai mult, aminteam mai sus gi rästurnarea sau ridicurarizarea
normelor culturale legate de sexualitate. unii feciori se travestesc in
femei,.merg la.bra! cu ar.ti feciori sau,chiar se särutä cu acegtia, imitäno
mersul gi gestica femeilor. Desigul prin acestea poate fi vörba gi de o
formä de mascare, cum crede Herseni, totugi eu a9 considera_o mai
degrabä o formä de sugerare a deviatiei prin rituät, prin care sunt
incälcate nu numai inlelesurile atribuite äe respectiüa comunitate
fiecärui sex [gen], dar este sugerat gi un cornportament aparent
homosexual, in alt context blamai sau öhiar condamnat.

Oarecum, 
"Socantä" se vrea gi folosirea unor obiecte care in alte

contexte-aveau puternice semnificalii rituale, in scopul realizärii unei
parodii. Acesta ar fr cazul steagutui de nuntä, care eia purtat pänä nu
demult de burduhoaze, sau chiar 9i cazul turcii, care pärticipä'gi ea lä
aceste obiceiuri, neavänd in fapt o legäturä directä cu acestea. Aici
insä, ar mai trebui aduse argumente in viitor. Nu putem gti cu siguran!ä
dacä aceasta a fost semnificalia primordiarä a utilizärii acästor elämeniÄ
materiale in acest context.

Dacä, avänd in vedere cele spuse mai sus, reamintim gi una
dintre principalele indatoriri care se credea cä le au spiritele sträniogilor
- anum_e.de a veghea asupra integritätii morale gi sociale, asupra
respectärii.traditiilor gi normelor pe care ei ingigi [e-au respectai in
timpul vietii gi le-au transmis mai departe urmät-oärelor geneätii, _ ne
vom apropia tot mai mult de esenta acestor rituri. Astfel, putem spune
cä aceste rästumäi rituale ale oräinii socio-culturale oeüeneau ärmäprincipalä in vederea indepärtärii spiritelor strämogilor. simbolic

vorbind, aceste spirite, väzänd cä,,nu mai este nici o ränduialä in lume",

fugeau speriate de unde au venit. 
-..' P" de altä parte, zgomotele fäcute din tälängi d9 €tt9 cei doi

coläceri-burduhoaze, preöum 9i fuga lor disperatä ridicänd din mäturi

gi urländ, ca gi cum ai vrea sa sperie pe cinevalo, ar fi putut constitui

iitrii noä"opatice directe de alungare a spiritelor. Astfel, coläcerii-

birduhoaze älergau atat pe ulile, cät gi prin casele oamenilor incercänd

sä iperie spirite'ie ce s-ar putea ascunde acolo. De aceea cred cä,

intr-ö forra 6tualä primarä, burduhoazele nu intrau numai in casele

fetelor, ci in toate casele din sat.
öupä cum am arätat, feciorü-burduhoaze erau mascali pentru

ca apoi, prin comportamentele lor, sä aclioneze indirect asupra
ipiritäfoi äare, dezgustate de ceea ce vedeau, sä plece de bunävoie.

iÄ acelagi timp, cöläcerri-burduhoaze erau mascati pentru ca' prin

urälenia'lor, dar gi prin zgomotele 9i amenin!ärlle fizice p." TI.e 19

fäcöau, sä se avänte directin izgonirea spiritelor. lntre cele doua tlpurl

de ritual existä o puternicä diferen!ä linänd de fundamentul magico-
-oncäplional; 

am'bele insä sunt executate in acelagi scop, .astfel
cOmptät'anOu-se reciproc. Dacä spiritele nu se speriau de urletele,
zbieiätele gi amenin!ärile coläcerilor-burduhoaze, cu sigurantä erau
speriate la vederea dezqälului din alaiul feciorilor-burduhoaze, care
intotdeauna vine in urma'celor dintäi.

in final, ar mai fi de abordat semnifica{ia burduhoazei propriu-zise,

adicä a aceiei päpugi de paie avänd dimensiunea unui om 9i fiind
purtatä in spatede uÄul dintre coläceri. lnformaliile ne sunt.insuftciente
pentru a f'ormula o interpretare absolut validä. Bibliografia de
lpecialitate nu trateazä cazuri asemänätoare. Voi incerca totugi
förmularea unei ipoteze. Am cäutat forme rituale asemänätoare in
vechile structuri magic-religioase din Comäna de Jos, in mäsura in
care oamenii mai aväau cunogtin!ä asupra lor. latä ce am gäsit. Atät la
Comäna, cät gi in alte sate vecine flicugu Nou, Venelia de Sus,
Cuciulata, gercäip1, informatoriiimi vorbeau dqspre o ie, zisä ia ciumei,
realizalä pe vremuri cu ocazia marilor epidemii de ciumä, pentru

alungarea bacilului personificatlt. la aceasta era umplutä cu paie,

asetienea burduhoazei, ca apoi sä fie scoasä in capul satului, aläturi
de colaci, mere gi alte merinde, pregätite Ga pentru märul din riturile
funeraretä. Dupä efectuarea acestor rituri se credea cä 'ciuma 

gi-o

fäcut rostul gi se duce'.
Ce ne intereseazä in mod deosebit in aceste ritüri este ia ciumei

- ca obiect material - al cärui ansamblu ritual urmäregte alungarea
ciumei, precum ansamblul ritual, in care este integratä päp.u!.a-

burduhoäzä, urmäregte alungarea spiritelor mortjlor. Dacä mai aminlim
gi faptul cä in multe mituri pöpulare ciuma apare ca o femeie bätränä

$i uräta - agadar ca o personificare a bolii cu acelagi nume-, ca spirit -
öimitituOinea dintre aceaslä ie a ciumei gi burduhoazä ar cregte
considerabil. Ambele obiecte rituale ar fi menite sä alunge spiritele.
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Dar cum? Pentru a inlelege aceasta, propun sä privim alte cätevacredinle din zonä, care.ne vor dezväiui 
"riräit" 

piinäiöiiä" gäffiir"magicä, ce ar fi putut acfiona 9i in aceit cai. Äcestd 
"."oint" 

ti""oi,'iä"ase bazeze pe ideea dualitätii irup_spirii.--- 
'

De pirdä, se crede cä'spiriiere stiigoiror vii igi päräsesc noapteacorput, prin orificiire acestuia, pentru 
" näniri.-ö;;#iö, äLää",in pat, este migcat, s-ar putea'"a srit"tui 

"ä 
nu mai gäseascä drumulinapoi, iar trupur sä rämänä mort. Tot u.trui 

"ano 
,;;ä;;;,älr"tastupate orificiite qgrpului, il lrgcrJ ", 

pGtiä, ästäzi cu vatä de bumbac,pentru ca spiritur sä nu poatä. intra inapbi in i;"p. - Deducem din amberecredinte cä, in ideorooia rocarä, spiritui privai Je corp continuä sä existe,insä färä a lua o forriä materialä
Ce ne va interes.a_in continuare este posibilitatea ca un spirit säse reintrupeze. Credin{e ca aceea ca Oicä pls,ca trece peste mort i;poate lua sufretur [care in timpur privegnirr"ist creoe cä süi" p;"ä;,truputuil, transformändu-i-r. in i"oroi ;;; ;; aceea conform cäreiacrucea de lemn de la capul mormäniului, plrtata o a"tä 

"" 
;"nrii"

3J1i "qtg 
cimitir ar pretua pentru 

" p"riä5Ji spir*ut ä""rt"ä,'"rrtexemptifi catorii pentru ideeä. cä. spiritu I priuäi oe ä"rprf i"iti"i 
"",pääi"cuibäi in alte elemente materialä.

Aceste forme de gändire anjmistä par a fi stat gi la baza magieiiei,ciumei gi a burduhoäzei. Aceste obüi" äuare ar fi fost imitatii decorpuri umane, menire sä..p1eig asupra iä. "rrni; i"*."i,i,iÄZ',,respectiv spiitele strämogilorl. Rsemänäalei öiumei ;;; ;; ;;;;in 
3f3ra satutui, pentru ca äpiriiur gard"iidä a-äest ooiect sä päräseascäsatul o d._a!ä cu el, intr-un ansamblu ritual primoraia Si F,irääoär"este posibil sä fi fost scoasä din sat ,", ääiip" apä. _ Degi s_ar creao logicä in raportarea acestei 

""r"iii"+ii, pä ä"r";H;;;i;burduhoazei, la un arhaic sistem O" gä"Jir" 
"iägicä, 

cele spuse rämänla nivel de ipotezä.
Evidentä devine insä ideea ransatä de petru caraman cu cätevadecenii in urmä, conform cäreia ta-üä atestor obiceiuri ar stainterrelationarea rumii ceror vii 

"u 
rrr"ä""'iär mo(i. Dovezire dupäcum am arätat sunt numeroase, iar o attä inüipretarä n" ; i;ig;;it;pänä in. prezent pentru intetegerea ;;g;;;" a acestor genuri deansambluri rituale.

3. Gisöle Krauskopff (1991) Ancötres, in ,,Dictionnaire de I'ethnologie et de
I'anthropologie", Paris: Press Universitaires de France [Edi{ie Romäneascä:
Polirom 1999, p.6441.

4. in zonä, acest mit s-a päskat pänä nu demult in satulVoivodeni din partea
centralä a Järii Oltului.

5. Tudor Pamfile (1914) Cräciunul, Bucuregti, p. 3.
6. lon Ghinoiu (1997) Obiceiuri populare de peste an. Diclionar, Bucuregti:

Editura Fundaliei Culturale Romäne, p. 63.
7. Faptul cä este vorba despre o deghizare,,la nimerealä" cum o numegte

Herseni, este sustinut gi de schimbärile numeroase ce au avut loc in
vestimentatia burduhoazelor din Comäna de Jos in cursul secolului al XX-
lea [vezi capitolul 2].

8. Herseni, Op. cit., p. 277.
9. Aceastä träsäturä a spiritelor strämogilor se evidenliazä ca un element

cultural universal, regäsindu-se la mai toate popoarele care posedä o
formä de cult al acestora [vezi gi Claude Riviöre (1997) Op. cit., pp. 32-33

9i Gisöle Krauskopff (1991) Op. cft., pp. 643-6441.
10. Cäteodatä, cänd Ie ies copii in cale, ii sperie pe acegtia. Totugi, 9i cänd ulila

este pustie coläcerivburduhoaze aclioneazä in acelagi fel.
11. la ciumei trebuia fäcutä intr-o singurä noapte. Se strängeau nouä väduve

cu numele Maria [sau lleana] la o casä. Acolo torceau fuioare, urzeau,

leseau 9i coseau ia ciumei... färä a scoate un singur cuvänt.
12. in Comäna de Jos [precum gi in mai toate satele din zonä], cänd murea

cineva, se aducea un arbore tänär [preferabil mär] gi se implänta in curtea
acestuia. ln pom se puneau turte dulci, coläcei 9i mere. Acestea erau
culese de nagii de cununie ai decedatului, dupä ce acesta era ingropat.
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PARTEA ATREIA
Acele elemente ce nu au putut fi incorporate unui astfel de proces de

reconsiderare semiologicä au fost definitiv päräsite'--- 
CanO, la Comänä de Jos, perceperea artisticului 9i definirea

frumosului au suferit noi schimbäri, vechile gtergare, ce se lineau.pe
vremuri la icoane, pe pereli, au devenit cärpe de vase' Au fost, agadar'

ieiämniticate. Apoi uzate de atäta gters vase, au fost definitiv päräsite'

aruncate. Douä sau trei astfel de gtergare s-au pästrat la muzeul de la

"ari""i 
cultural, unde au reuglt sä parcurgä un nou proc-es de

resemnificare, aici codificänd ,,autenticul" 9i ,,exotismul trecutulut"- spre

deosebire insä de obiectele materiale, care, precum in cazul gterg,arelor'

fäi continua sä existe fizic ai dupä ce comunitatea nu le mai gäsegte

lLi o utifit"t", actele comportamentale nu pot exista decät atäta timp

cät ele au sä insemne ceva pentru cei ce le practicä' Cu atät mai mult'

continuitatea acestor acte comportamentale ale cetei de feciori trebuie

äioii"ta cu capacitatea lor adaptativä, linänd probabil de o flexibilitate

morfologicä, capabilä de a accepta semnificatii cät mai variate'

Ari arätat care cred cä au fost semnificafiile primordiale ale celor

mai multe comportamente din componenta actualä a acestor obiceiuri'

Ä"ttef , ät "pi" cä unele dintre aceste comportamente au. fo.st

Oäterrinät" primordial de un simbol al inilierii, altele de simbolul
,nänä, äft"f" Oe cet al Nagterii Domnului, iar altele de un simbol al

reintoäicerii strämogilor. Nü toate aceste simboluri au fäcut parte din

""ää"gi 
perioadä istoricä gi din aceeaii organizare socialä a

corunitäiii ce le-a creat; implicit, nu toate s-au asociat aceleiagi

iOeäf ogii- ih ciuda diferenlelor insä, toate aceste ideologii erau de naturä

magico-religioasä.- " Ar apäiea apoi intrebarea dacä aceste sisteme ideologice diverse,

ce cuprinäeau sihbolurile amintite, s-au format pe aceste.plaiuri sau

dacä,'mai täziu, comportamentele ce apa(ineau primordial acestor

simOäfuri au fost doar adoptate de locuitorii de aici. Herseni aratä

oä-ä rrnsur lucrärii sale cä intre vechea simbolisticä a colindelor din

iätä Ottr'iri si mediul natural al acestei zone existä o stränsä legäturä'

intr-un fel säu altul, Herseni susline prin aceasta continuitatea pe

äceste plaiuri a oamenilor careau creat acele arhaice ideologii magico-

Lfigio"i"'. lndiferent de diversele reorganizäri sociale in teritoriu, ce

"i 
fi p"i"i avea loc cänd päräseau unele sate gi formau altele,-oamenii

duceau cu ei aceste actä comportamentale cu valoare ritualä- lstoria

äi"tä Cont"tneazä, de pildä, cä, demult, cu cäteva secole bune in

urrä, Lii"1ä o singuiä öJ;änä, pä teritoriut actuat at agezärii comäna
deJos.Cändinsäpopulaliaacestuisatadevenitextremde
numeroasä, mulli tineri cäsätoriti au pornit in sus, cätre est, spre munte,

unde au intemeiät o nouä agezare - Comäna de Sus2. Atunci au dus cu

äi 9i parte din aceste comporiamente rituale., care s-au dezvoltat sub alte

"oü,äliiäcolo 
9i care apöi- prin contribulia unei permanente difuziuni

- au format acolo o allä ceatä de fecioi.

8. Schimbäri socio-culturale

. Tradiliile unei societäti sunt expresii ale ideologiei culturale a
acelei societäli 9i nu pot 

-exista 
independent de aceästä ioeoräjie.

Dacä membrii unei societäli cred. cä'o formä comportamentara-!äu
llla gsfe negativä, atunci ei nu o vor transforma niöiooata in traditie.
Cänd. ideologia culturalä cuprinde sintagma ,,sä nu ,"iiif;;, ääii
omuciderea va exista, ea nu va fi niciodatäiransiormatä in ritu;|, a;ä
cum. a fost de pildä la Azteci.. Vom in{elege, agadar, cä intre iOeofoöiäii
tradiliile uneisocietäti existä o relafie cäuzalä, menitä printre anite sä
asigure ordinea sociarä. Apoi, trebuie amintit faptur 'cä ioeorotiä in
actiune nu poate fi izolarä nici de realitatea biologicä in carä iiaiesc
oamenii 9i nici de relaliile sociale care se stabileö intre acegtia.
.. Dupä aceea, nu lrebuie sä uitäm cä ideologia, asemeneä iulturll

din care face parte integrantä, se schimbä contiiuu. oesi puiäm voroi
de culturi stabile, nu vom putea vqrbi de curturi staticä.'cu Recärl
inovatie sau difuziune, realitatea soäio-culturalä suferä o scnimuää.
or, ca inlre realitate socialä gi ideatut culturalsä existe 

"oniärJ*t"despre.care vorbeam, ideologia trebuie ajustatä in aga fel incat, in ririii
1a.1, .sä corespundä noii realitäli. procesur poate ruä 9i un Rux inveii.
A.stfel, cänd.ideorogia este schimbatä, adesea de io(e 

"xi"riääresistemului cultural, realitatea socio-culturalä va fi reorganizatä, pentru
a corespunde acesteia.

Revenind in sfärgit la legätura ideologiei unei culturi cu traditiile
a.cestgia, vom spune cä schimbarea cerei dintäiva determina ineviiäuit
9i schimbarea celor din urmä. prin schimbarea traditiilor, vor intär"öe
aici atät.adoptarea unor noi comportamente culturalö, cat 9i ad;Iüar;ä
unor noi semnifica.tii pentru. comportamente deja existentä. ' - 

.

ln aceastä ordine.de.idei, vom interege cäacere comportamente
culturale pästrate secore de-a rändur in ob-iceiurile cetei dä id;i;i;
Comäna de Jos nu au existat intr-o stare de izolare täiä äe
numeroasele schimbäri ale realitälii sociale sau ale ideologiei culiuralea satului. Ba din conträ, dacä mare parte din aieste äciä
comportamentale au continuat sä existe pänä la inceputul mileniului
al treilea, aceasta se datoreazä tocmai fapturui cä bl" au füiui npermanent resemnificate gi reintegrate noilor contexte socio-culturale.
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. ^ 
De la simboristica primordiarä a acestor acte comportamentaregi pänä simbotistica,contemporana, nelovim o" un gäii"toii,'i.

momentan nu poate fi suprimentat in vreun fer. Acest gäi ." i"r#'rulipsa unor date istorice scrise, de trebuinlä acestei anarize, privindculturile 9i oamenii rocurui, mai ares in äntichitate gi euu'r 
-rn"iiu

timpuriu' Mä väd astfer nevoit sä sar peste acest gor 9i sä incerc säschitez o succintä ristä a ceror mai importante evenimente istoricedespre care avem cunogtintä gi care elte ävioent cä au determinatputernice schimbäri are sistemurui curturar ar agezärii comäna de Josgi, in consecintä, au avut putemice efecte in iemiotica corportamlntätor
studiate.

Feudalism. un prim astfer de eveniment istoric marcant, cuputernice efecte in schimbarea organizärii socio-curturare a saiuruitraditional din Tara orturui, ir.repreziitä aparitia feudarismurui ii " ""i",douä.clase sociale, boieri gi iobagi. Acestä douä clase uf"iä"1, f ..rngrrsecolelor xrv-xv ca urmare a innobirärii unor ,,fruntägi" iioi""ti üi"mijlocul poporurui' ce-aduseserä pretios ajutor iÄ rupte unor uoiäuä.,precum Vradisrav Vodä, Mircea cef gairan, vtao vooa'Dracur, vtadistav
locq gt lt-tea 9i Basarab cer Bäträn. in urmätoarere secore.uniii"uäöi,innobila{i de principii rransilvaniei, oe äsLmenea inträ in rändul
Dorenror. upozrtia ceror douä crase sociare devine atät de accentuatäincät, in secolul al XVll-lea,. unii iobagi mai avuti alung saigi-c"r;;;"de la principii austro-ungari diplomaäOucätoaö äe frivtteiiifUn recensämänt din anul 1726, publicat de MetegltOaSl, nupoate ajuta sä ne creäm o imagine aproximativä asupra situatieisocio-economice a iobagiror din öomänä de Jos. ni"iträä" re'äi;ii
de. iobagi 9i 30 familii de boieri_ per total, iobagii aveau ?n go"poOä;ii ä
::i, fl boi, 28 vaci [sau bivotite], 14 junci,3ö oilcapre, ä;:,;;;; ästupi de arbine. Totodatä, aveau 121',,rocuri" oe pahant-äräoir-siz)
fänete. La aceste famirii de iobagii 

"" äo"rta incä vreo 55 de iobaoifugiti.peste munti, pentru a scäpide 
""rpiirä. 

nuuä" ü"i*ir"i 
"" ärämentionatäa.

Cele cäteva date num^erice nu pot substitui informatiile calitative,
gu o qaj mare valoare gtiintificä. Existä insä prea puline oaie etnojrattlcu privire la aceste secoie de. feudalism pentrü a fi cu prtl"iä-"reconstitui'e a vietii socio-culturare a comunitätii. cert' eite caindatoririle impuse ibbagiror 9i inir-ä-mii Äita .na"urä boieriror, de
.:1Y,:,9_"13]:a 

Fägära9, au avut sä schimbe numeroase aspecte atevre* ror tradrtionar-agrare gi pastorare. pe de artä parte, disiinctia toimai accentuatä dintre Ooieii 9i iobagi, in cadrul fietärui'sat, ;.i;-1"schimbäri de organizare a pöpuratiäi in vaträ [in murte .ui" .u ,"-i
::j:,?lp-]1"?._de ,,utile ate boieritor; 9i ,,utite ate iobasitor,l, dar; i;;cra.srrrcare.a_unor aspecte are curturii materiare gi spiiituarö ca riino ne
,,iobägegti", fie,,boieregti',.

. . O regulä comportamentalä, intälnitä pänä in prezent in obiceiurilecetei comänärene gi care a9 tinde sä cred bä igi arä origine" i; u;;;;i;
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perioadä feudalä, este ordinea de parcurgere a satului la colindat.
Dupä cum descriam aceastä regulä in capitolul 2, feciorii incep
colindatul cu partea ,,de Vale" a satului. Aceasta ar fi putut avea drept
cauzä faptul cä acolo ar fi stat in trecut boierii, care, din respect, trebuiau
colindati intäis. Un caz asemänätor, confirmat insä de informatori l-am
intälnit in satul Grid6, doisprezece kilometri la sud de Comäna de Jos.
in alte sate, boierii 9i iobagii gi-ar fi organizat fiecare ceata lor de feciori,
separatT. in Comäna de Jos nu s-a intämplat aga ceva, din moment ce
atestarea documentarä din 1765, din plinä perioadä feudalä, vorbegte
despre o singurä ,,obcinä" a feciorilor.

Vedem, agadar, cä organizarea feudalä a determinat unele
schimbäri decisive in structurile sociale ale sistemului cultural in
discutie. in Comäna de Jos, ca de altfel in toate satele din zonä,
semiotica obiceiurilor populare avea sä fie gi ea afectatä de aceste
schimbäri ale realitälii sociale. $i aceasta pentru cä, in feudalism,
unde indivizii se nasc apartinänd unei anumite clase, statutul de clasä
fiind astfel atribuit prin nagtere 9i nu prin merit, idealurile 9i, prin idealuri,
orientarea comportamentului indivizilor, iau o altä formä. Or, aceastä
formä se diferenliazä de cea pe care o presupuneau comportamentele

9i idealurile indivizilor in societatea traditional-agrarä, unde diferentele
de statut, nefiind institutionalizate, erau mici gi, in plus, erau bazate pe
un sistem de stratificare mai mult meritocratic.

1848-1945. O datä cu revolutia din 1848, oränduirea feudalä a
luat sfärgit, iar täränimea s-a eliberat de ,,jugul iobägiei". De la aceastä
datä 9i pänä la terminarea celui de-al doilea räzboi mondial, putem
vorbi de o oarecare stabilitate culturalä, dbgi, firegte, schimbärile igi
continuau cursul intr-un ritm gradat. Tranzac{iile comerciale incepeau
sä capete un rol tot mai important aläturi de megtegugärit. Ba mai
mult, apäreau 9i primele forme de vänzate a fortei de muncä, in sensul
dat acestei notiuni de cultura capitalismului. A9a se face cä unii bärbati
comänari, dornici de a se imbogäli, luau drumul Americii, unde se
angajau pentru diferite perioade. intorgi in sat, cumpärau tot mai mult
pämänt, pentru ca mai apoi sä igi reia vechiul mod de viatä' bazat pe

agriculturä gi cregterea vitelor. Pe de altä parte, pänä in'l 918'
participarea tinerilor bäieli comänari la serviciile militare austro-ungare
'fäcea ca,,uga" sistemului lor cultural sä fie tot mai larg deschisä, intru
primirea influentelor sträine. Nu in ultimul ränd, ,,slujitul" fetelor
comänärene, gi nu numai al fetelor, la sagii din satele vecine, reprezenta
o altä deschidere gi prelungire a sistemului cultural Comäna de Jos.

in ciuda acestui fapt, cultura localä pästra numeroase elemente
tradi{ionale. Oamenii de aici träiau in case mici de bärne, peste care
se construiau acoperiguri inalte din paie. Gospodäria era de tip
,,francon", cu casä peipendicularä pe linia sträzii 9i cu qurä in spatele
casei, perpendicularä pe linia acesteia. Aceastä formä de gospodärie,
de origine säseascä, era de altfel specificä satelor adunate. Majoritatea
caselor avea o tindä cu cuptor de päine 9i vaträ de foc, o odaie spre
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ulitä 9i un celar [cämarä; >germ.Keller = pivni!ä]. in interior, casele
aveau pardosealä de lut gi pämänt. perelii eräu väruiti, iar'tavanul
construit din grinzi date cu humä. Mobirierui de uz, regasii mai muti in
tindä, era lucrat de megterii tämplari din sat, pe cänd m-obila ,,frai Ouna",precum läzile de zestre, paturile, armuroaiele [dulapuri ih p"ätät,
pästrate in odaie, toate erau cumpärate de la me$terii fagi sau ,nguri,
din tärguri.

ln fie-care gospodärie locuiau de regulä familii extrnse, conständ
dintr-un bärbat cu solia.9i copiii rui, pä-rinrii s"u so"iiiiä""t;ilii"
comäna regedinta tinereror cupruri esie amibirocaläsl 9i ,nriiau-r'ai
multi frati sau cumna{i incä ceribatari. comäna o,j ioi, örÄcur sicelelalte sate din Jara oltului, practica endogamia localä. damenii se
cäsätoreau in acelagi sat, cäsätoriile intre-verii de gradul tr"i iiino
acceptate. rn acelagi timp, cei ce nu igi gäseau consoarta in satul lor gi
se ,luau pe alle sate" erau desconsicieiati. Divorturile erau toärte iaie
gi de asemenea puse intr-o luminä rea.

- . Ocupalia de bazä o reprezenta agicultura intensivä. Fiecare
familie igi cultiva locurile proprii cu gräu,-ovä2, mei, canepa, cartoti 

'gi

porumb. Aläturi de acestea, vitere mari - boii, vacire gi'uivoiilere -reprezentau importante surse de hranä. Fiecare gospodärie aväa doi
boi gi douä bivolite sau vaci. oile erau !inute in numai de cäte 10-20 lta
fiecare gospodärie, iar porcii in numär de cäte 3_4 p", goipoOJri". in
acest sistem economic, bazat pe agricurturä inteÄsivä, sä urmaiea
intr-o oarecare mäsurä gi obtinerea surprusurui de produse, oestinaie
apoi vänzärii. Banii nu.reprezentau un mijroc important traiuiui, ci erauprocurati pentru a facilita cumpärarea cätorva pioduse megteglgäielti
destinate uzului gi, de asemene_a, pentru platä taxelor. näeä-öJe
comert' in care varoarea uzuarä dä sens tranzactiei 9i nu vaioärÄa
schimb-ului sau obtinerea baniror, ca scop in sine, ioate n loniio"ät
o formä.de tranzactie de tip precapifalrst, asemenea negotului.

singurele institutii din sat erau biserica gi primäria-, iär mai apoi
va apärea gi gcoala. un recensämänt de ra inöeputur secorurui ar Xi-
lea amintegte pentru Comäna de Jos urmätoarele;.

"Hotar - 2744 jugäre cadastrale [un jugär cadastral era cu ceva
mai mare de jumätate de hectarl, ZgO Oä case, din care Oin pLliä
sau cärämidä 166, din.temn - 124, 183 aaperite cu !iglä, f O acoi:eritä _

cugindrilä, 9't acoperite cu paie. populalia _ tOZ+ ioiuitori, Oiri 
""iÄ 

-

963 romäni, 89 maghiari, 14 germani, g de alte nalionalitäfi, 14 dÄ
religie israelitä."s
comunism. o datä cu sfärgitul cerui de-ar doirea räzboi mondiar,

Qo1ä-ng de Jos suporta schimbäri socio-culturate funOjmentafä, ca
de altfeltoate satele din Romänia gi nu numai satele. roeorogia foriticäcomunistä a remodelat ideologia culturalä localä, tacanoü-sd äsirer
resimtitä in mai toate sferele sistemului cultural. principalele s"niroäri,pe care le aducea aceastä perioadä porneau mai ales de ta nivät
economic ai aveau apoi sä pätrundä treptat in mai toate sferere curturii.
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lncepea un puternic proces de industrializare 9i, to-todatä, de

diveÄificare a fo(ei de muncä. Multi comänari, mai ales bärbalii, s-au

angajat fie in Combinatul Chimic Fägärag, fie in Fabrica de Ciment
Ho-gtiiz. O parte din ei fäcea naveta, iar o altä parte, cei mai tineri, avea

sä-se mute in centrele urbane vecine: Fägära9 sau Rupea' Alte
schimbäri le-au adus, la inceput, cofele pentru pämänt, iar apoi' din

1g62, cooperalivizarea agriculturii. in cadrul acesteia, colectivizarea
pamäntutui avea sä Oespärta täranul de. ceea ce fusese principala-i

iursä de hranä 9i prestigiu social 9i sä il determine sä igi redefineascä
scopurile vietii.-Pe hotärul satului, la nord, s-au construit grajdurile

C.R.P.-utui, uhde primeau locuri de muncä mai ales femeile din sat'

Putem vor'bi astfel gi de o oarecare feminizare a agriculturii. Nu..in

ultimul ränd, este suslinutä o puternicä campanie de ,,modernizare" a

irtutri, conitänd in, eieitriticare, infiin{area bä-minului Cultural 9i, mai

tärziu, a Telefoanelor, modernizarea Pogtei etc. in acest context, gcoala

capätä o importan!ä tot mai mare, posibilitätile de gcolarizare fiind totodatä

lärgite.
Toate aceste schimbäri, venite din afarä [impuse] au determinat

in plan cultural local o altä serie de schimbäi-ecou. casele au inceput
sä fie märite sau reconstruite intr-un spirit original,combinänd
masivitatea arhitecturii säseqti cu estetica 9i complexitatea arhitecturalä
a "vilelor" urbane. se purtau acum casele cu douä camere de-a lungul

uliiei 9i alte douä-trei camere, de-a lungul curtii, perpendiculare pe

linia ielor dintäi. Casele incep sä aibä mai multe inträri:-una, prin

,,verandä", spre odäile de la stradä, unde nu se locuia, 9i una sau do.uä

in partea ,,Od jos" a casei. in interior, incepeau sä fie folosite zugrävelile
in'culori, äu modele florale sau geometrice. Mobilierul era de fabricä.
Era la modä in sat mobila cu furnir, cumpäratä in ,,seturi", ce constau
din: ,,recameu" [pat cu ladä 9i ,,studiou"], vitrinä, ,,gifonied' 9i masä cu
patrü scaune. lösäturile decorative continuau sä fie lucrate de femei

in casa, insä estetica se schimbase considerabil. in bucätärii igifäceau
aparilia maginile de gätit [,,sobe']' buteliile-cu gaz 9i frigide.rele' Cätre
airii 'iO incep sä apaiä radiourile Carmen,, iar mai tärziu abia, cäteva

televizoare. in 197b, exista un singur televizor in sat, la familia Boldea.

O datä cu aparilia locurilor de muncä in industr're 9i' implicit, a
navetei, se accentueazä cazurile de exogamie. Astfel, nu mai era
necesar ca tinerii sä i$i gäseascä consoarta in Comäna de Jos, ci se

puteau orienta in tuntliä de colegii de gcoalä profesionalä sau de

ierviciu, care de regulä erau din satele vecine. A9a se face cä.unii
tineri comänari se mutä in satele socrilor lor, in acelagi timp, tineri din

alte sate cäsätorindu-se gi stabilindu-se in comäna de Jos. Nunlile, o

datä linute in cadrul unuisingur sat, acum se organizau in cäte do.uä

sate I pe ränd, dupä obiceiurile fiecäruia. Celor care li se lineau nunlile
in Fägärag sau Rupea li se combinau obiceiurile din satele de origine
cu cele ale proletariatului urban.
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^ Ugulgre_a transportului, prin ?nfiinlarea curselor de autobuze
xup91 - ragarag, ce stationau gi in Comäna de Jos, a fäcut in timp capendularea sarora.g sä devinä nu numai frecventä, dar gi tot mai neääJaä.
- ... 

l! gospodärii se mai tineau.in mare parte poröi g päsäri, hrana
familiei fiind asiguratä acum prin iniermediul saräriiror.'in' comäna.ie
inflintase un magazin al cooperativei, unde se aducea paine, zai.rir,ulei, dar 9i säpun, stofä, alcool gi altele, 9i de unde oam'enii se
aprovizionau cu cele de trebuintä.- Dupä 1989. Numeroasele restructuräri politice, survenite dupä
Revolulia din 1989, aveau sä aducä noi schimbäri in sistemul cultural
Co.mäna de Jos. Deja nu mai putea fi vorba de un sistem cultural
independent, de sine-stätätor, ci de un sistem ai cärui membri aveau
sä facä parte integrantä din diverse arte sisteme curturare: intreprinderi,
centre urbane etc. ceea ce mentine insä importanta caracterului de
sistem cultural, pentru satur comäna de Jos, este pincipiur de rudenie,
care degi scäzut in intensitate, continuä sä determine o serie de traditii
cu valoare de raportare spirituar-genearogicä pentru cei cu rocuiesl
sau se trag de aici.

Reimproprietärirea pämäntului colectivizat cu ani in urmä a
reprezentat un considerabil avantaj pentru unele familii din comäna,
care, cumpäränd utilaje agricole noi, au demarat practicarea unei
agriculturi intensive industriale, implicänd agadar feriilizante chimice,pesticide etc. Pentru alte familii, legea privatizärii a insemnat
deschiderea unei noi cäi spre venit finariciar. Aga se ia"" 

"a 
inöep sa

aparä mici ,,prävälii mixte" ici-colo pe urila mare a saturui. Arti oameni
igi mentin o perioadä serviciire in intieprinäerire, in care rucräu ti in";"i;,
sau se mutä la diferiti ,,patroni". ceea ce trebuie subliniat, "it" täpirr
cä, in rändul.tinerilor gi nu numai, incepuse sä creascä rata gomajului,
ceea ce.i-a determinat pe murli sä ia drumur rtariei. Acoro ." äng4ää.ä
pentru diferite perioade. unii rämän acoro, arlii se intorc. ce'i äe ieintorc, nu-de puline ori investesc in casele parintitor din 

-c;;;na"

"modernizändu-1e". oamenii rämagi in sat, in mare majoritate bäträni,
au reluat cregterea vitelor in pr:opiiite gospodärii.

ln prezent, in mai toate casele gä1egti un televizor, ceea ce este
semnificativ pentru noua ideologie-curtürarä creatä. a" r"i rnrit,
infrätirea satului comäna de Jos cu satul Nassenfels din Germaniä
nu numai cä a facilitat obtinerea unor utiraje agricole sträine, oar a Jalde curänd posibilitatea tinerilor gi copiiloi diaici sä viziteze vestut.
Este evident cä, o datä cu generätia ce vine, vom vorbi incä o datä deun,,alt" sistem cultural Comäna de Jos, distinct Oe cete alÄ
feudalismului, comunismului, prezentului etc.

Am realizat aceastä scurtä trecere in revistä a cätorva dintre
schimbärile socio-culturale suferite de sistemul cultural comäna de
Jos,..d.e-a lungul ultim.elor secole, pentru a oferi o idee ;s;p;;
conditiilor de viatä diferite, care s-au cieat aici de-a lungul istoriei. üoi
refuza insä sä privesc aceste schimbäri succesive ca forÄe de evotutie.
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$i aceasta, intrucät a crede in superioritatea unei epoci fa!ä de alta

,-;p;;;iä'" 
"iituAi 

nu evot ulionistä 
. 
oarecu m eurocentricä, red ucänd

inäiscutaoit spectr:ul inlelegerii etnologice a oricärei culturi.- - 
ii"a"o-äont de sötririOarite sociö-culturale ale agezärii Comäna

de Joi, aga cum le-am enumerat mai sus, doresc sä ridic problema

Jatei [anä la care am putea vorbi in Co.mäna de Jos despre o

"orüriität" 
,,tradilionalä" - cu transmitere exclusiv oralä a tradiliei. Vom

uäJ"ä 
"a 

o äatä öu primele decenii ale secolului al XX-lea 9i o datä cu

;;;;$" ;""lii, a scriiului 9i a cititului, .ne u.a.fi tot mai greu sä vorbim de

ü[ 
"ui 

piitträitionat, in aöest sens, ci mai degrabä de unul care pästra

numeräase elemente culturale ale trecutului. Trecerea, dupä cum se

vede, s-a realizat treptat.'o 
datä cu scnihbärile succesive ale vielii socio-culturale, au loc

schimbäri ale ideologiei. in consecin!ä, se schimbä continuu 9i

iÄmnmcatiife comportämentelor culturale din cadrul obiceiurilor cetei

de feciori. Aceste semnificalii, dupä cum spuneam, sunt expresii ale

unoiiirOofuri culturale, care,'la rändut lor, formeazä piatra de temelie

ä lo"orogi"l locale. Aga se face cä semnificaliile obiceiurilor se schimbä

o datä c-u ideologia öulturalä prin prisma cäreia eraq create'--_spun""m-totodatäcä.simbolurileprimordialealecätorva

elemente din obiceiurile cetei erau de naturä magico-religioasä. Acum

äiäpär"" intrebaiea: care a fost insä natura simbolurilor ce au urmat

ü iä-" diferitelor ideologii? inainte de a räspunde, trebuie menlionat

Cä,in orice culturä, atäta iimp cät vom continua sä vorbim de ideologii

,"iigi o" 
"",vom 

continua sä aiipi m 9i prefi xu I maS,go- : 9l acea.sta q9$"

"ä 
öri"" idfigie, prin riturile salä, sebazeazä pe principii magice.- Astfel,

sfinlirea apäi,'diteritele forme de spovedanie etc. pot fi analizate in
näiä inoi principii magice' Totul este cä, dupä cum aratä.Edmund
Lä""n, tindäm sä consideräm magia noasträ religie, 9i religia-altora'

;;!Gi'- ln fapt, magia 9i religia sö completeazä reciproc, degi existä

äteäente culturale exclüsiv räligioase 9i altele exclusiv magice. . _

ldeologiile magico-religioase pot suporta. schimbäri
considerabilJ de contin--ut, cum se intämpla, de exemplu, la venirea

crJgtinismului. Dar, in pofida oricäror schimbäri interne, aceste
iOeöfogii vor rämäne toi de naturä magico-religioasä De o primä

ievolufronare a acestei naturi ideologice putem vorbi abia la contactul

"" Etiini.u- gi totugi, a vorbi de o rövolutionare a ideologiei magico-

retijioaöe ar Ca lrirpresia unei schimbäri brugte. Mai degrabä, avem

de ä face cu o trecere treptatä de la o ideologie bazalä pe cunoagtere

maioritarmagico-religioasälaoideologiebazaläpecunoagtere
räjÄrit"t gtiin-!ificä. ln-totdeauna cänd un om nu va avea acces Ia
ärpticirea'qtii;$ficä a unui fenomen, se va vedea nevoit sä apeleze la

Äibiitäti" ierijioasa, de obicei mutt mai la indemänä. Astfer, in
nrin.roä"e culfuri vom avea de a face cu ideologii gtiinlifico-religioase,

in care caz gtiinla gi religia sq vor completa reciproc'
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... .in Comäna de Jos, putem vorbi de aparitia elementelor de oriqine
etiinlifi cä, in ideorog ie, a liia .de r" in"äJrlüf"ä"or üiü; r' )ot_jä äiä;presupune cä, prin intermediur $-corii gi a unoi materii precum bi"b;i;
e i seografi a, in-cep sä pätru ndä'in ii"i", 

" 
i J, ririji;$ffiii ;tii;liril;

,:t:s?iiii!?:H1ffi1il:?,ff 
"T;"l:äi:t","::rii:JffiT;,'paharut" ideotogic at sistemutui 

"ritriä,-äuäno 
putere de exctudere

:::!1"_9T_qgterii retigioase- procesut esie acceterat ä" 
"päri-ti" 

JräI"iscnse_ $t apoi a radiourilor gi televizoarelor.
Prin urrnare, in momäntul in care vom incerca sä cunoagtemsimbolurile curturare care determinä i; päLn, aceste obiceiuri, vatrebui sä luäm in considerare..qi taptui äääe"tea 

"r. 
put"ä n ii oäorigine gtiinlificä, nu numai reliöi;ör.. -- --

O datä cu diversificarea a ceea ce Mark Hussey numegte pluitate
de masculinitä{i1(, ce la Comäna avea sä aparä o datä cu migralia la
orag, pentru fiecare tipologie se stabilesc diferite forme
corespunzätoare de trecere initiaticä. Pentru bäiatul crescut la sat,
care va continua sä träiascä aici, armata va reprezenta mai departe
stagiul de ini(iere, pentru a deveni bärbat matur. Pe de altä parte, pentru
bäielii ce locuiesc deja la orag, dar care continuä sä aibä bunicii in
Comäna, gcoala gi punctu-i limilä, bacalaureatul, definesc acum
inilierea spre maturitatea unui alt tip de bärbälie, ce se preteazä mai
mult mediului urban.

in ceea ce privegte acel simbol magico-religios inedit - mana -
care, dupä cum am arätat, ar fi stat la baza unor elemente explicite din
obiceiurile cetei comänärene, nici acesta nu igi mai putea afla o
ralionalitate in contextul noilor ideologii. lstoria oralä confirmä faptul
cä, pänä la mijlocul secolului al XX-lea, au continuat sä existe rituri
domestice de conservare gi inturnare a manei vitelor gi holdelor. $i
totugi, nu mai poate fi sus{inut faptul cä acest simbol ar fi avut in cadrul
ideologiei aceeagi amploare primordialä. Ba mai mult, in contextul
unei asceze a con(inutului cregtin al religiei locale, nu mai putea fi
voiba de feciorii colindätori gi de turcä in calitate de mijloace de creare
ritualä a manei. Mana era datoratä acum Dumnezeului cregtin, care
trebuia sä fie invocat prin rugäciuni gi s/ulöe, pentru a o produce. ln
aceastä direclie, sunt sugestive acele sluibe care, dupä cum imi
spuneau informatorii, s-ar fi oficiat pe hotarul satului, la diferite troile,
pentru "bunästarea" holdelor. Este sugestivä 9i acea sfinlire a
grajdurilor de cätre preot, in Ajunul Bobotezei gi nu numai. Vom inlelege,
agadar, cä, degi simbolul mana continua sä existe in ideologia culturalä
localä, acesta pierduse orice legäturä cu obiceiurile cetei de feciori. -.
Acum, mana era oblinutä prin rituri bisericegti 9i era menlinutä cu
aiutorul riturilor domestice.' ln prezent, nu cred cä mai poate fi vorba despre existenla unui
simbol mana. Degi, in localitate, termenul continuä sä fie abordat in
diferite contexte, perceperea noliunii de manä nu se mai vrea
importantä pentru comänari. Acum, pentru oameni, bunästarea holdelor
nu mai depinde de manä, ci de fertilizantele 9i pesticidele care trebuie
imprägtiate cät mai corect. Bunästarea animalelor gi a oamenilor nu
mai line de manä, ci de ingrijirea medicalä. Firegte, aläturi de aceste
cauze gtiinlifice, principiul religios, voia Domnului, este de asemenea
invocat.

in ceea ce privegte apoi acel simbol al intoarcerii strämogilor,
despre care vorbeam in capitolul trecut, gi.acesta s-a retras din
simbolistica obiceiurilor cetei de feciori. Cänd? Este greu de spus.
Cert este cä diferitele forme de cult ale strämogilor au ajuns sä se
asocieze indispensabil de riturile bisericegti 9i rar existä independent
de acestea. 

'[n prezent, pomenile [parastasele] reprezintä singurele
ansambluri rituale de restabilire a relatiilor cu strämogii. Acestea
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-*
rn noile contexte socio-curturare, simborurire primordiare areactelor comportamentale din-obiceiurire ät"i, dacä ar n ,ru=i"äintr-"formä sau atta, aveau fie sä.igi.piarää ratoiaritab; Si ;;p-t";;;;'fi"sä igi^piardä.legätura semiotogiöa *"ü"t" obiceiuri-
ln cazurvarorii in-i(iatice, öste evioent cä, certää din secorur arXVlll-tea, cänd tinerii feciori äveal iä-iä'äo]ig"toriu parte ra serviciiremil ita re.a ustro-qn sa q"., armata in cepuse 

"ä 
ieprezi nte 

"t" 
g i r t iniiäii"pentru feciori. gi nu obiceiurire cetei. Astfer, precarea tineriror departede sat, pentru ani in qir [ta inceput, irriä;il;ä;; äji,"äää:i"locul riturilor rimitä diniaJirii"iü"riiäi äägico-rerigioase. in acesrcontext, obiceiurire ceteide.feciori, ta care iiin prÄiänt päiäi'pää"iales cä[iva dintre aceifeciori ce urmeazä sä blecd i";ilj;;;;fiirir,reprezenta ansambrur rituar prin 

"are "'" reariza 
""päÄr"ä-."comunitate..Totugi, aceastä caräcteristiia nu o tuau nu;ä;bi;;d"cetei de feciori, ci si acele petreceri, joCuri' j cantece cä ;" fi";;';,cäteva zile inainte äe plecarea tinerit6r in aimata. ln nici un caz nu semai.putea spure cä, irin obiceiurit" 

"eleiää 
i"ciori, copii ; ä;;;;";,adulti, cum ar fi putut ri in trecut. Dupa cum iri ,p"nÄä"ä'i"r.riräiärii,

,Cine n-are armatä nu-i bärbat- t...1 gi Uun Oe indur"t 
"Sti 

ttoli Orpä 
'- ,

armarä. Aga se zice.Aga s-o iniariitat cu to1i. ttu._dinäüiäini"i
unul inainte de armatä. [...1 Cu turca'era care-ure", da, la ?rmatä seducea to1i."tz
Armata, in mentaritatea locarä, devine definitorie in ob.tinerealegitimitälii pentru insul3togp 9i, irpüit, d;vine mooaritatea de initiereintru maturirate sociärä. ooicälurire äÄi;i ft;iöäärffi #;ri;caracterur initiatic- Ba mai murt, prin oportuiit"t"" datä fiecärui feciorsä opteze intre a intra. sau. nu' in cedtaii, .""t" era conceputä maidegrabä ca o grupare de interes- 

"orun ,*ita ,a 
"oüä "f,*ää'änivel local aceror tineri ce se arätau interesä.ti cre ,,pästrarea traditiirorbätränegti".
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cuprind 
_de regulä douä momente importante: slujba de pomenire [inbisericäl 9i. masa de pomanä [ta caia descendentit", in 

"i"iif 
. pli"

399stea.9e interactioneazä in mod simboric atät cu spirite inoiviolätizaiä
lpomenrte oupä numel, cät gi cu acel ansamblu abstractizat alsträmogiror. Nu se mai vorbegte insä despre o relntoarcere asträmogilor' nici mäcar de ziuä Mortiror - cu ocazia cäreia suntsärbätoriti toli cei decedati.

ln ceea ce privegte simbolul primordial al Nagterii Domnului,vom spune cä acesta a continuat sä existe, nu insä tara a supärtäschimbäri. Vom reveni insä asupra acestui simbor in capitoiui rb, iicontextul simbolisticii contemporane a ob.iceiurilor cetei äe teciori.

9.Procesul de,,valorificare artisticä"
gi concentrarea pe estetic

Am rezumat in capitolul trecut principalele schimbäri de structurä
socialä ce au avut loc, de-a lungul istoriei, in sistemul cultural Comäna
de Jos. Am sugerat, totodatä, faptul cä aceste schimbäri survenite mai
ales la nivel economic, dar gi politic, ar fi avut repercusiuni asupra
ideologiei culturale locale, 9i ea cu o indiscutabilä functie structurantä.
La rändul lor, aceste schimbäri in ideologie vor fi reprezentat cel dintäi
factor care a determinat reinterpretarea semiologicä a principalelor
elemente materiale gi comportamentale din cadrul sistemului cultural
comänärean. Ne creäm astfel imaginea unui adevärat joc domino, din
care vom in{elege cä, o datä cu fiecare schimbare de structurä,
obiceiurile cetei de feciori ar fi putut suporta schimbäri in simbolisticä.

in cele ce urmeazä, voi prezenta o altä serie de influen(e decisive
suportate de bbiceiurile cetei comänärene. Acestea insä nu au survenit
ca rezultate ale unor schimbäri de structurä, ci ca efecte ale unui
fen'omen cultural, ag zice, de ,,suprafa!ä". Este vorba aici despre acele
campanii nalionale de adaptare scenicä a obiceiurilor tradilionale, care,
de9.i nu s-au manifestat la nivel de adäncime, au afectat considerabil
evolulia in timp a anumitor obiceiuri populare romänegti, atät din punct
de vedere morfologic, cät 9i semiologic. ln mod inevitabil atunci, in
demersul nostru de analizare a schimbärilor in sistemul semiologic
din cadrul obiceiurilor cetei de feciori comänärene, precum gi mai
departe, in incercarea de identificare a simbolurilor gi semnificaliilor
lor contemporane, o ugoarä zäbovire asupra acestui fenomen cultural
de amploare ar putea fi de mare folos. ln acest capitol, va trebui sä
in{elegem rafionalitatea pe care au avut-o campaniile de valorificare
scenicä a traditiilor populare gi consecinlele lor asupra obiceiurilor cetei
de feciori din Comäna de Jos.

Referindu-se la mutatiile obiceiurilor calendaristice din lara Oltului gi

tratänd printre acestea obiceiurile cetei de feciori, Lia Gangolea observa cä:
,,O reeditare, mergänd spre spectacol cu pierderi din semnificalia
sträveche a rodirii, au prilejuit-o artigtii amatori din Comäna de
Jos, in anul 1979." [Probabil in cadrul unui spectacol de folclor]1
Practic, Gangolea avea sä fie cea dintäi cercetätoare care insinua

cä adaptarea scenicä a acestor obiceiuri avea consecinte asupra
semnificaliilor lor. Pänä la acea datä, mai toli cei care studiaserä
obiceiurile cetei de feciori gi nu numai obignuiau sä le priveascä intr-un
vacuum temporal. Prin aceasta nu doar cä negau importanta
perspectivei istorice asupra acestor obiceiuri, dar i9i creau 9i un
,,prezent etnografic" puternic idealizat, in care voit fäceau abstractie de
inscenarea lor. Pentru acegtia, lucrurile deveneau mult mai ugor de
dezbätut.
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Anul la care face referire Gangolea, 1979, l-ag considera intru
totul nesemnificativ. Probabil cä la aceastä datä cercetätoarea ar li
avut primul contact cu obiceiurile comänärene intr-o ipostazä scenicä.
lnformaliile de teren aratä insä cä oamenii din Cömäna de Jos fuseserä
recrutati in aceste campanii de inscenare a obiceiurilor populare cu
mult mai devreme, incä din prima parte a secolului al XXJea. Mai mult,
o serie de materiale-document atestä existenla contactului propriu-zis
al comänarilor cu scena incä din 19092. Pe atunci insä, comänarii nu
transpuseserä incä in scenä obiceiuri populare, ci doar simple cäntece
bätränegti care erau interpretate coral.

Apropiindu-ne de jumätatea secolului al XX-lea, gi mai ales dupä
instaurarea regimului comunist, relalia oamenilor din Comäna de Jos
cu scena incepe sä ia o amploare tot mai mare. Autoritäti exterioare
sistemului cultural comänärean incepuserä sä se deplaseze cu
regularitate in comunä, unde, cu ajutorul invä!ätorilor de aici, instruiau
oamenii in vederea participärii la programe artistice ;de masä". Grupul
folcloric, format in Comäna de Jos incä din perioada interbelicä3 era
purtat tot mai des prin intreaga !arä, in diverse centre urbane, unde
trebuia sä ofere publicului ,momente de purä autenticitate". Pe ränd,
au fost adaptate scenic dansurile locale, nunlile bätränegti, obiceiurile
cununii de dupä secerig, obiceiurile cetei de feciori 9i cele ale plugarului.

ln scurt timp, participärile la festivaluri folclorice aveau sä fie
integrate vielii socio-culturale a comunitälii, o mare parte din oamenii
de aici devenind adevärali ,,artigti amatori", cüm ii numea Gangolea.
Aga se fäcea cä, pe längä actiüitatea de zi cu zi, oameni de maitoate
värstele, cäsätorili gi necäsätoriti, aveau sä ia parte in mod constant la
spqctacole folclorice gi la pregätirile acestor spectacole.

Autoritälile politice erau cele care investeau in aceste festivitäli gi
totodatä incurajau participarea oamenilor la ele. Apoi, referenlii de la
Casele de culturä din Fägärag sau Rupea erau cei care mobilizau gi
instruiau oamenii satului in vederea aparitiilor lor scenice. Dupä cum
imi relatau informatorii, cänd se organiza plecarea la un festival sau
altul, in sat rämäneau maiales copiiigi bätränii. Ceilalliigi luau valizele
cu costumul gi plecau la spectacole 9i concursuri in !arä. Este cert cä
nu toli oamenii din sat participau la aceste activitäli, prefera(ifiind cei
cu oarecare "calitäli artistice". [n ciuda acestui fapt insä, numäru| celor
care Eceau parte din ansamblul folcloric local era destul de mare. in plus,
nu ettt un numär stabil. Cänd nu puteau unii, mergeau al$i; cänd prestau
pe scene mai mari, mergeau mai mulli, cänd nu,, mai pu$ni etc. De obicei,
erau transportati'cu autocare puse la dispozi$e de autoritägle organizatorice.
Atunci cänd participau la spectacole in Rupea, Fägärag gi Bragov, seara
erau adugi acasä. Cänd aveau sä evolueze pe scenele unor orage mai
indepärtate, li se oferea cazare la hotel gi masä la restaurant.

Cei care luau parte la acest gen de activitä(i, prin anii '60 -'80, in
prezent continuä sä 9i le aminteascä cu o oarecare nostalgie. Faptul este
perfect explicabil, in primul ränd prin aceea cä oamenilor li se oferea
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posibilitatea de a cälätori gi de a-gi petrece timpul liber in conditii ,,de lux".

[ntr-un fel sau altul, li se ofäreau o-serie de oportunitäti cu care pänä atunci

nu mai avuseserä de-a face. Pe de altä parte insä, li se. crea iluzia unei

oosibilitäti de exprimare la nivel nalional care; de fapt, urmärea sä integreze

inAlvizii iÄ noile ltructuri politice. Dar, pentru comänari, aceasta conta mai

fulin sau poate chiar deioc. Ceea ce era important pentru ei era faptul cä

ii sä ctea ö ocazie in plus de distraclie intre rude 9i consäteni. Atunci cänd

nu erau la servicii gi igi petreceau timpul in sat, fiecare statga la casa lui,

Cu treburite lui. De$ sö intälneau gi cooperau, nu aveau oricänd motive de

a se aduna cu to{ii 9i de ä petrece aga cum fäceau, de pildä, la nun$' Cu

prilejul deplasärilör ia spectacole, li se oferea, astfel, o ocazie o{icialä de

reuniune gi totooata un rnotiv bine intemeiat de petrecere. Pe autocare,

pänä la destinalie, petreceau: se cänta, se rädea 9i se mai.9i.b".': Sj"t3l
bupä spectacol'e, örganizau mici petreceri in camerele de hotel. Toate

acästeä aveau sä cältige in scurt timp simpatia comänarilor'
Datoritä acesteilimpatii, pe care oamenii de aici gi-o creaserä pentru

festivalurile folclorice, ei'au devenit in scurt timp participanli activi in
pregätirea pro$ramelor artistice cu c€lre aveau sä se prezinte pe- scenä.

Äcästa a'cal;rzat apoi o schimbare tot mai rapidä 9i mai profundä a

simUotisticii obiceiurilbr lor poputare, printre care 9i eele ale cetei de feciori'

Cänd reveneau Tn sat dupä aceste speclacole 9i organizau ,,pe bune" o

ceatä de feciori sau o nuntä, unele dintre comportamentelq lor 9i
semnificaliile comportamentelor celorlalte aveau sä fie schimbate. chiar
Oäca acedte obiceiuri continuau sä fie practicate in intimitatea comunitälii,

la datele preväzute de tradi-tie, ele aveau sä fie considerabil afectate de

aceastä participare continuä la festivaluri folclorice.
Oui:a ce äm reatizat o succintä introducere la modul in oare aceste

c"rpänii äe valorificare artisticä a tradiliilor aveau sä fie irtleriorizate
de iomänari, propun sä incercäm a inlelege care era insemnätatea
acestor campänii in contextul nalional 9i care au fost tendinlele politice

si sociale care o rationalizau.' ln general, apärilia pe scenä a obiceiurilor 9i dansurilor popula.re

nu este iegatä de-comunism 9i nici de tendinlele politice ale acestuia.
Ea line mäi mult de perioada interbelicä gi de accentuarea necesitälii
de ä crea o identitate halionalä. D'acä vom inlelege a9egsta, vom inlelege

9i mare parte din raliunea adaptärii scenice a obiceiurilor populare'' 
Riöhard Robbins aralä cä, degi statele au existat incä de acurn

gapte rnii de ani, naliunile sunt produse ale-secolelor XIX-XX' Dupä

RoOUin", naliunile apar in contextul expansiunii capitalismului,.c.a o

neceiitaie iniru suslinerea acestuia. in acest sens, pentru ca un sistem
economic capitalist öä se poatä dezvolta, acesta avea nevoie de naliuni
gi nu de sirnpie entitäli staiale. Mai departe vom inlelege cä ?n capitalism
este necesar ca oamenii sä se identifice cu intregul stat, de care apa(in
politic, gi nu doar cu zona in care s-au näscut 9i au crescut4' E9!e..o

iluzie a ärede cä oamenii ar fi avut dintotdeauna un sentiment patriotic

pentru statitl lor. De cele mai multe ori acegtia nu gtiau nici mäcar
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unde incepe gi unde se terminä teritoriul statal. in acest context, ei
preferau sä se identifice cu localitatea de origine gi poate cel mult cu
zona sau domeniul feudal in care träiau. Agajar, oämenii din granitele
unui stat trebuiau fäcuti sä impärtägeascä anumite träsäturi öomune.
Doar apoi putea fi vorba de patriotism gi de o identificare spiritualä cu
intregul stat. Din aceastä cauzä, natiunea este mai mult o ,,comunitate
politicä imaginatä", cum o numegte Andersons, iar principiile pe care
se bazeazä ea nu sunt toate preexistente, ci adesea trebuie construite.

in acest demers, varietatea culturalä 9i etnicä este nocivä gi
trebuie refulatä, dacä nu chiar eliminatä, pentrura fi inlocuitä de o cultuä
unitarä, nationalä. Or, aici intervine procesul de creare. Dupä cum
observä Hobsbowm, traditia nationalä este ,,inventatä" pe bazä de
,,inginerie socialä"6. Oamenii din diverse zone sunt astfel fäcuti sä se
considere parte dint-un intreg, gi nu intregul in sine.

Aceasta s-a realizat pe douä cäi fundamentale: prin participarea
oamenilor din intregul stat la räzboaie contra unor A/fil, unde
antagonismul Noi - Ei devine extrem de puternic interiorizat de membrii
unei viitoare natiuni, gi prin crearea unei birocratii naflonale solide.
Printre altele sistemul educational a avut o importan!ä crucialä in acest
demers. in gcoli, identitatea nationalä era inväiatä pe baza limbii literare
9i a istoriei poporuluiT.

ln Järile Romänegti, aceastä tendintä de creare a unei culturi
na{ionale apärea incä de la sfärgitul secolului al X|X-lea in activitatea
romanticilor condugi de Titu Maiorescu. semnificative in acest sens
aveau sä fie modificärile pe care Alecsandri le aplicase asupra baladei
populare Miorita, anume introducerea originilor diferite ale celor trei
ciobänagi, ca aspiratie la unitatea nationalä. Balada avea sä devinä in
scurt timp emblematicä pentru ,,simtirea romäneascä de pretutindeni,',
degi in multe zone transhumanta nici mäcar nu a existat. in acelagi
spirit, folclorigtii romantici [Elena irliculitä Voronca, Tudor pamfile, Elenä
Sevastos, Simion Florea Marian g.a.j valorificau credinte 9i obiceiuri
populare variate de pe teritoriile Tärilor Romänegti in aceleagi volume,
sub titluri terminate in ,... la rom'äni" gi ,,... ale poporului roman".

lstoria poporului devine puternic mitizatä gi idealizatä. ,,Eroii
neamului" sunt preamäriti pentru faptel'e lor märele, pe cänd eroii äftora
sunt etichetati c^a ,,barbari", ,,cuceritori" gi prezentati ca antagonici in
moralä gi tinutä. in scurt timp, aceste evenimente istorice mitizäe devin
importante simboluri culturale ale ideologiei nationale. La rändul lor,
aceste simboluri sunt reinnoite ritual prin manifestäri festive, ca cele
prilejuite de Ziua Nationalä, Ziua lui Avram lancu la Jebea etc. Acestea
sunt, de altfel, gi unele dintre ocaziile cu care erau gi continuä sä fie
urcate pe scene ansamblurile täränegti.

ln mod paradoxal, incep sä fie utilizati termeni ca ,,port nalional,'
[termen des intälnit 9i in Comäna de Jos] gi ,,obiceiuri nationale';, degi
acestea, gtim bine, variau considerabil nu numai de la ozonä la altä,
dar 9i de la un sat la altul. Acegti termeni deveneau practic mägfi, sub
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apärarea cärora, varietatea vestimentatiei traditionale gi a obiceiurilor
nu mai putea fi dezechilibrantä, ci, din conträ, o sursä de mändrie
[acum vorbindu-se despre,,bogätia tradiliilor noastre romänegti"].

Nu in ultimul ränd, in activitatea a numerogi intelectuali romäni ai
secolului al XX-lea avea sä fie resimtitä orientarea deliberatä spre o
argumentare gi o prezervare a spiritului unitar romänesc.

ln acest context national, aducerea in scenä a obiceiurilor
populare din diverse zone ale tärii apärea ca o modalitate de cultivare
a oamenilor cu o cunoagtere asupra ceea ce de fapt se vroia a fi ,,al
tuturor". Oamenii trebuiau sä cunoascä gi sä dezvolte o afectiune nu
numai pentru obiceiurile din zona lor, dar gi pentru cele ale celorlalti
romäni. in linii mari, aceasta a reugit, oublicului fiindu-i inserat uÄ
oarecare respect pentru tradiliile populare romänegti, indiferent de
unde ar fi fost ele. Erau ,,valori nationale" 9i trebuiau respectate ca atare.

Privind insä asupra celor ce igi prezentau obiceiurile pe scenä,
adicä asupra !äranilor din satele romäneqti, a9 remarca cä, prin aceste
spectacole, s-a obtinut tocmai revetsul. lntre ansamblurile din diferite
zone, sau doar din diferite sate ale aceleiagi zone, se crea o competitie
directä sau tacitä, in care caz deosebirile dintre membrii acestor
ansambluri, atät in port, cät gi in obiceiuri gi grai, erau amplificate,
hiperbolizate 9i batjocorite. in Comäna de Jos, de exemplu, poti petrece
ore in gir ascultänd femeile povestind despre cät de ,neingrijili" erau
oamenii din satul x, cänd se intälneau la spectacolul y. iti vor descrie in
detaliu ,,cum atärnau hainele pe ei ca pe pälanul gardului" sau cum
,,nu gtiau tine pasul la joc, de parcä erau nemäncali". Astfel, dacä pentru
public varietatea era interiorizatä ca unitarä, pentru membrii acestor
ansambluri täränegti diferentele erau singurele care contau cu adevärat.

Analizänd acelagi fenomen cultural, insä pentru leudul
maramuregan, Gail Kligman [1998] scria cä:

,,... traditiile au devenit simboluri pentru integrarea.neamului
romänesc. ln consecin!ä, statul gi-a dat binecuväntarea pentru o
insotire intre traditie 9i nationalism, care gi-a produs aparatul politic
in formele culturale. Statul utilizeazä folclorul- ca imagine a mogtenirii
culturale - ca mijloc pentru un scop: construclia unei culturi
na{ionale, inrädäcinatä in traditiile täränegti, care sä fie o celebrare
vie a creativitälii culturale din prezent. 'Folclorul' este privit ca o
modalitate viabilä prin care se poate constitui gi comunica specificul
mogtenirii nalionale. Folclorul 9i traditiile servesc drept semne culturale
diferentiale de reprezentare a ideologiei nalionaliste 9i de mistificare a
'celuilalt'.'8
in special dupä revolutia din '89, o datä cu cregterea trans-

nalionalismului 9i a accentuärii ideii globalismului cultural, formele
festive discutate incep sä igi capete o nouä rationalitate. Acum ele se
centreazä in jurul ideii de mentinere a specificului national deja creat.
Valorile nationale au devenit intre timp mai vaste, insä cultura popularä
continuä sä reprezinte o parte importantä a acestora. in scopul
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"menlinerii tradi(iilor populare", statul continuä sä investeascä in
institulii specializate, precum Centrele Judelene de Conservare 9i
Valorificare a Crea-tiei Populare, care in mare parte, in activitälile lor,
folosesc mai departe ,,valorificarea scenicä", regiile artistice gi
cercetarea exclusivä a formelor de culturä tradi[ionalä, contribuind astfel
mai departe la mitizarea satului romänesc qi la crearea unor noi tradilii.

Vom inlelege, in concluzie, cä aceste campanii de obiectificare 9i
folcloricizare lfolklorizationl a culturii populare sätegti se leagä
indispensabil de migcärile nationaliste 9i pot fi perfect explicabile pe
baza unor ideologii politice. Remarcäm astfel cä obiceiurile populare
nu erau aduse in scenä de dragul artei sau al teatrului, ci din arzätoare
imperative politice, sociale 9i economice. ln constituirea mai tuturor
natiunilor lumii, lucrurile s-au petrecut pebaza aceloragi tipare. in aceste
demersuri, festivismul presupus de inscenarea tradi{iilor !äränegti
devenise un mijloc eficace de creare a unei culturi nalionalee.

Dupä ce am privit asupra insemnätälii fenomenului la nivel
macrosocial, propun acum sä revenim asupra modului de interiorizare
a acestor migcäri festiviste la nivel local, in Comäna de Jos. Pe baza
informatiilor de teren vom incerca schitarea unui scurt istoric al ,,vie[ii
de scenä" a comänarilor, ca apoi sä stabilim concret care au fost
schimbärile comportamentale gi semiologice pe care aceastä viatä
scenicä le-a determinat in cadrul obiceiurilor, ce continuau sä evolueze
in intimitatea grupului.

O primä atestare a relaliilor comänarilor cu scenele de spectacol
o constituie o fotografie datatä din 1909, reprezentänd 11 fete din
Comäna, inso{ite de un invätätor. Pe verso este notat: ,,Cor femeiesc
din Comäna de Jos". Avem de a face, agadar, cu o primä eviden!ä a
faptului cä la inceputul secolului al XX-lea unii comänari incepuserä
sä cunoascä notiunea de spectaco/ gi sä fie familiari cu aparitiile
scenice.

Cu timpul, acest cor cregte considerabil in proporlii, ba mai mult
incepe sä abordeze gi prezentarea scenicä a dansurilor populare din
localitate. intr-o altä fotografie, datänd din24ianuarie 1939, acest grup,
numit acum ,,Corul Astra Comäna de Jos", numära 53 de membri,
dintre care 24 bärba\i gi 29 femei. Dupä costumatie reiese cä din cele
29 de femei 11 erau neveste, iar 18 fete. Dintre bärbali, doar vreo cinci
par a avea o värstä mai inaintatä. Faptul este sugestiv pentru implicarea
mai multor clase de värstä 9i sex in organizarea programelor artistice.
Fotografia in discutie ar fi fost fäcutä cu ocazia unui ,,concurs de coruri
gi jocuri". Oamenii sätului, este cert, incepuserä sä fie antrenati 9i
pregätili in aceste scopuri de mai marii satului: invä!ätor, primar, poate
gi preot. Datele despre acest cerc din perioada interbelicä sunt insä
insuficiente pentru a r1e putea permite o cunoagtere mai profundä a
activitälilor sustinute. [n anii '50 au fost transpuse in scenä primele
obiceiüri populare, precum nunta gi ,,cununa de dupä secerig". ln
acelagi timp, activitatea coralä scädea in importan!ä, insä 'färä a
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dispärea. Din 1959 se vorbea deja despre "ansamblul folcloric din
Comäna de Jos". Acesta incepuse sä i9i intensifice participärile
concursuri interjudelene de dansuri 9i obiceiuri populare, unde avea
sä oblinä frumoase distinclii. Dupä cum spun informatorii, nu de puline
ori s-au intors in sat cu premiul intäi. Aceasta, firegte, le-a dat incredere
atät sätenilor, cät gi dascälilor care ii pregäteau, fäcändu-i sä continue.

Vä intrebali probabil cum arätau comänarii pe scenä, cum se
prezenta un astfel de program artistic? A räspunde acestei intrebäri
este destul de problematic, intrucät in decenii diferite, uneori gi in ani
diferi(i, cerinlele artistice ale organizatorilor erau altele. ln linii mari,
cänd aveau sä prezinte dansuri populare, duceau cu ei muzicantii din
sat, cu care anterior fäcuserä numeroase repetitii la cäminul cultural.
in spectacol, dupä ce ansamblul era prezentat, intrau mai intäi
muzicanlii, stabilindu-se in fundalul scenei. Apoi acegtia intonau o
melodie de ,,fecioreascä", pe care igi fäceau aparilia, unul dupä altul,
in pas de joc, bärbalii gi feciorii. Acegtia igi jucau jocul aliniati ordonat
gi strigänd in cor aceleagi strigäturi. Dupä terminarea acestui joc, urma
intonarea unei melodii "de invärtit", pe ritmul cäreia intrau femeile,
aläturändu-se bärbatilor. Dacä le era permis, mai jucau gi ,,lepedeul"
gi alte jocuri bätränegti.

ln cadrul inscenärii nunlilor, programele regizorale erau destul
de severe. Datoritä timpului limitat, acordat ansamblului in spectacole,
parte din obiceiurile nuptiale trebuia suprimatä. Practic, din obiceiurile
nuntii se fäcea "obiceiul nun!ii". Pentru aceasta, dascälii satului, aläturi
de referenlii de la Casele urbane de culturä Fägärag sau Rupea,
selectau de obicei acele momente pe care ei le considerau
reprezentative sau "de efect". De cele mai multe ori, sub titlul ,,obiceiul
nuntii", prezentau cäntatul miresei, strigatul gäinii, datul terfelor [zestrei]
etc. Pentru aceste cäteva momente artistice, cine, ce gi cät trebuia sä
facä sau sä zicä, toate erau stabilite cu exactitate dinainte, la repeti(ii.

Jocurile turcii au fost adaptate scenic in anii '30, cänd fuseserä
prezentate intr-un spectacol regelui Ferdinand, in Bucuregti. Altor
obiceiuri ale cetei de feciori le-a venit rändul sä fie adaptate scenic
abia in anii '60. Modificärile au fost numeroase gi in acest caz. Se
ceruserä sä se facä cäte douä turci, pentru a echilibra imaginea
scenicä. Actorii principali nu erau feciorii, cum se intämpla in sat, ci
,,martirii" ansamblului, bärbali gi femei cu o oarecare vechime in viata
scenicä- Desigur, li se alätura gi tineret, insä nu acesta era in centrul
atenliei. Pe scenä, femeile erau aliniate in picioare, pe douä ränduri, in
fundal. ln fata lor, bärbatii jucau turca 9i nu numai. Trebuiau cäntate in
cor diferite cäntece care aveau mai mult sau mai pLitin de-a face cu
Cräciunul. in 1964, turca nu mai era prezentatä doar ca obicei de
Cräciun, ci insotea adesea ansamblul gi in alte anotimpuri, pentru a
tine ritmul cäntecelor vocal-corale gi al cäntecelor din fluier.

Activitatea artisticä a comänarilor continua in acelagi ritm 9i dupä
lansarea festivalului ,,Cäntarea Romäniei" in anii '70. In cele ce



urmeazä, doresc sä redau cuvintele unei femei din Comäna de Jos,
evidentiind participärile ansamblului la festivalurile,,Cäntarea
Romäniei". Aceste cuvinte mi se par extrem de sugestive pentru modul
in care oamenii locului intelegeau, interiorizau gi semnificau, din
propriul unghi de vedere aceste manifestäri artistice. intr-un fel sau
altul, aceste cuvinte spun lucruri greu de conceptualizat in generalizäri
gtiintifice 9i care, pentru prezenta analizä, au o deosebitä importantä
calitativä.'latä, agadar, ce imi spunea Bucura Urdea, o pensionarä de
C.A.P. din Comäna de Jos:

,,[Pe la Cäntarea Romäniei ati umblat?l
Da. O fost bine pentru mine, zis, cä noi nu prea ne duceam de
acasä. $i murise mama soacrä. Cät am jelit, nu ne-a dus. Cä aici
a9a se obignuiegte un an de zile sä po(i doliu. Chiar 9i dascälii de
la gcoalä gtia cä nu ne ducem, cä suntem Tn doliu. Dupä ce se
implinea anul, venea de la gcoalä, cä atuncea le impunea, venea gi
primarul, domnu' Boldea. [...] gi ne-am dus. Am fost la Deva [...]
atunci cu Cantarea Romäniei [1978] Dansam, am avut obiceiul
cununa de gräu, am avut obiceiul nuntii. Trebuia sä ducä zestrea,
terfele cum se zicea la noi. Apäi, ducea fiecare cäte o perinä,
coverturi gi de ästea... eu nu. Eu strigam la nuntä, dacä o trebuit sä
dau gäina, fäcusem rost de-o gäinä impäiatä cumva. Da'ei trebuia
sä ducä fiecare. Apäi o zis: zestrea la femeia asta n-o mai fost
plimbatä atäta cät am dus-o noi !a spectacolel. Fäceam patul pe
ladä lpe scenä]. [...] [$i stäteam] la hotel... Ulpia era un hotel [in
Deval. Da'noi cänd am plecat ne-o zis sä avem buletinele. Noi cu
Ghi!ä am avut buletinäle, da' egtelalli n-o avut. gi pe noi ne-o cazat
la primul etaj, cä am avut buletine 9i pe ei i-o dus la alt etaj, mai sus.
Cänd am venit, Ghitä cä-i obosit, o rämas in camerä, eu m-am dus
la eia sus. Nebunii ce-o fäcut äia p-acolo. Hai sä viu sä-i spun lu'
Ghitä. O zis cä se duce 9i el sä vadä ce face. Da zice'. unde? Zic:
te urci pe scäri 9i la a treia ugä. Da'el nu s-o urcat pe scäri, de la noi
cum o iegit s-o dus la a treia ugä. $-o sunat. $-acolo o fost o
doamnä sträinä, nu gtiu cine o fost. g-o inceput sä vorbeascä altä
limbä 9i l-o certat. [Räde] Vine ästa nervos: m-ai trimes la spärligoasa
aia, ce-i acolo [...] Eram mai tineri atuncea.
Am fost gi prin Bucuregti, o fost gi pe la Sighetul Marmatiei, eu nu m-
am dus, [cä] mama mea atunci era bolnavä 9i n-o putut sä vie sä
vazä de treabä. Tata socru vedea de vite, cä aveam cai atuncea 9i
bivoli. Da'tata socru' n-o muls niciodatä. $i, dacä nu o aduceam pe
mama din Ticug sä mulgä, nu puteam pleca. [...] Cum s-o mai päcälim
pe mama sä vie. C-o zis: sä nu mä mai chemi, cä nu mai ghiu! [...]
- No, Ghi!ä, cum s-o mai chem, cä mama nu maivine? O zis: las'c-
o päcälesc eu. Mä duc la pogtä 9i dau un telefon cä egti bolnavä.
Sigur vine. S-o dus, cä era pogta pe strada noasträ g-o dat telefon:
mamä, sä gtii cä Bucura ii foarte bolnavä, trebuie s-o duc cu
salvarea. Dacä vrei s-o vezi, sä vii s-o vezi. Sä vii astäzi, sä nu zici
dup-aia cä nu li-am spus. $-o venit mama. Da'eu ce fäceam?Acolo
trebuia sä mergem cu cununa de gräu, trebuia sä-mi fac päläria. $i
m-am apucat sä-mifac päläria sä mi-o gätesc. Mi-am fäcut materialul
care-l pui pe pälärie, cusut la maginä... era iarna, era incä zäpadä-

Era prin martie, da'incä era zäpadä afarä. $i, cänd m-o väzut mama
cä fac pälärie... Mama era cu pänzätura pe cap, ninsä. Zice: Doamne
fere$te, ce faci tu fatä? Eu rädeam. O zis: vai de mine, asta s-o
schimbat la cap [räde]. Ghitä rädea. Zicea.vai mä Ghi!ä, pe tin'te
umflä räsu'. Apäi, ce te-ai apucat de pälärie fata mamii, ce faci cu
päläria? Eu nu mai puteam de räs. Mama credea cä nu sunt zdravänä
de räz aga. Ce-i cu mine cu päläria asta, pe vremea asta. $-am zis:
mamä, n-am nimica, stai linigtitä, nu mä doare nimica 9i nu m-am
stricat la cap sä fac päläria, da' ne ducem la Cäntarea Romäniei
iarä. [...]
[La un spectacol al cenaclului Flacära] Ne-am dus, era lume multä
aculo. Nunta ne-o täiat-o Päunescu, c-o bägat pe allii, [...] g-am
rämas cu cununa de gräu gi cu plugarul. $i, cänd o fost la plugar, o
fost bärbatu' meu, Nacu, Ghi!ä Rogalä 9i lonicä a loanei. gi acolo
sus pe grapä o urcat un bäiat care era pedagog la gcoalä, Ghitä
Stoica. Ala era suit sus pe grapä 9i cu furca de lemn. gi, cänd l-o
väzut Adrian Päunescu: da' tu de ce te-ai suit acolo, mä? Ala
tremura pe grapä, n-o gtiut sä-i spuie, cä de ce s-o suit.
- Da cine-i instructorulvostru, mä? $-o apärut doamna Gubernat, o
zis: ii plugariu', obiceiul din Comäna... El la fiecare vroia sä vadä ce
face. Care-i pläcea-i bäga-n program, care nu ii täia. Era mare
puternic. O väzut, o zis: frumos. Cununa e bunä, da'vedem mäine,
cä mai sunt incä trei cununi. Nunta o täiem, cä fiecare trebe sä intre
cu ceva. Cu plugarul rämäneti." 10

Desprindem din aceste cuvinte ceea ce sugeram in primul capitol,
anume cä träirea subiectivä este producätoare 9i purtätoare de
semnificatii. Oamenii din Comäna de Jos intelegeau 9i träiau aceste
festivaluri intr-un mod propriu, acordändu-i öem-nlRcaiii care de cele
mai multe ori, se deosebeau de ceea ce aceste actiuni insemnau
pentru conducerea politicä gi autoritätile organizatoare. Mai mult, cum
se poate desprinde ugor din cuvintele Bucurii, oamenii incorporaserä
aceste activitäti scenice traditiilor lor culturale, aducändu-le pe toate
intr-o oarecare armonie internä.

Valorificarea artisticä a obiceiurilor populare din Comäna de Jos
se extinde apoi gi peste hotare. ln 1976, ansamblul din Comäna de
Jos este dus intr-un turneu, in Zakopane, Polonia. Dupä 1g8g, cänd
folclorul se orienta tot mai mult spre consum, organizarea unor turnee
se dorea tot mai fireascä. ln 1993 comänarii plecau in turneu in
lugoslavia, dupä care aveau sä urmeze alte turnee, in Turcia t1g961 9i
Germania [2002]. Primäria se angaja acum sä finanteze aceate
deplasäri, profitänd de pe urma lor, in directia stabilirii unor relatii de
cooperare cu sträinätatea.

Viata scenicä ,,intru promovarea folclorului local" devine, ag putea
spune, o adeväratä emblemä a oamenilor din aceastä comunä. Tinerii
sunt instruiti incä de pe bäncile gcolii sä joace ,jocurile populare". in
acest scop existä un coregraf special angajatll. Pä adul{i insä nu ii mai
instruiegte nimeni. Cänd este vorba de o deplasare, la un spectacol,
de cele mai multe ori se organizeazä singuri. Ce vreau sä sugerez
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este cä, dupä un secol de instruclii artistice venite drn afarä, acum
comänarii devin oarecum independenli. Ei cunosc piala de consum a
folclorului, implicit gtiu ce se agteaptä de la ei 9i au suficientä experien!ä
cu privire la organizarea repetiliilor. Asistali sau nu, ei se pregätesc ai
participä ca liber-prestatori la majoritatea spectacolelor la care sunt
invitali. Ba mai mult, gi-au organizat propriul festival folcloric in comunä,

,,Festivalul obiceiurilor de primävarä", ce se tine in luna iunie (sic) a
fiecärui an gi care, in prezent, a ajunS la cea de-a treia editie. Cu
aceastä ocazie ei invitä oficialitäti de la Consiliul Judelean Bragov, de
la Casele de culturä, ziarigti gi nu numai, pentru a asista la un spectacol
oferit nu pe scenä, ci pe ulilele propriului sat.

Pe längä ansamblul adul!ilor, la gcoala din localitate, a mai fost
infiinlat de vreo patru ani un ansamblu de copii, ,,Ansamblul Lunca
Oltului", care in programul säu artistic reproduce dansurile 9i obiceiurile
,,celor mari". ln decembrie 2001 , ,,ceata de feciori" a copiilor avea turca
ei [o reproducere miniaturalä a celei originale], cu care s-a prezentat in
spectacole la Muzeul de lstorie Brägov, la Casa de Culturä Fägärag
etc. La Cräciun insä, in sat, aceiagi copii colindau ca irozi, aqa cum se
obignuia dupä traditiile locului.

Este interesant cum aparent modificarea gi adaptarea obiceiurilor
populare, pentru a fi prezentate scenic, nu ar fi influenlat existenla
aceloragi obiceiuri desfägurate in cadrul ,,familia/' sätesc- Pe scenä,
obiceiurile erau scurtate, comprimate 5i chlar modificate, pentru a
räspunde unor simple cerinle estetice. ln sat insä, aceleagi obiceiuri
continuau sä fie practicate in ,,forma originalä". Cu alte cuvinte, s-ar
creä impresia cä pe scenä se prezenta sumarul idealizat al unei ,,cä(i"
pe care publicul nu o cunogtea. Jinänd insä cont cä atät pe scenä, cät
gi in sat cei ce actionau erau aceiagi oameni, ar fi gregit sä credem cä
viala de scenä a comänarilor, care, dupä cum am väzut, a fost 9i este
destul de intensä, nu ar fi influenlat viala lor de acasä, din sat.

in procesul de adaptare scenicä a obiceiurilor comänärene,
numeroase modificäri au avut loc la nivel comportamental. ln mare
parte, aceste modificäri nu au fost rezultate ale voinlei comänarilor, ci,

dupä cum sugeram, au fost efecte ale instructajelor venite ,,din afarä".
Nu trebuie sä uitäm insä cä, intr-un fel sau altul, explicit sau implicit,
comänarii gi-au dat consim!ärnäntul la realizarea acestor modificäri'
prin simplul fapt cä au devenit ei ingigi participanti activi in procesul de
inscenare a propriilor lor traditii. Pare simplist, probabil, sä vorbim
doar despre ,,modificarea" obiceiurilor tradilionale ca rezultat al adaptärii
lor scenice. Corect ar fi mai degrabä sä vorbim despre crearea unor

,,noi traditii", in noi contexte temporale gi spaliale, din compo(amente
cu noi valori semiotice etc. insä, datoritä faptului cä parte din aceste
comportamente igi are originea in traditia satului, voi accepta aici sä
nu neg din start posibilitatea unei ,,continuitäti" a acestora, vorbind
despre ipostaza lor scenicä, degi, personal, am numeroase dubii in
acest sens.

r02

Cänd pregäteau obiceiuri pentru a fi prezentate scenic, coregrafii
gi referenlii culturali, in special de la Rupea, aveau o atitudine selectivä,
optänd doar pentru acele pärti de obicei care corespundeau propriilor
lor notiuni de ,,frumos" 9i care, nu in ultimul ränd, se pretau a deveni
parte din cultura nalionalä. in aceasta, aspectul semiologic conta
extrem de pulin- sau poate chiar deloc. Ceea ce era cu adevärat
important era estetica acestor acte comportamentale. Acele
comportamente care, in concordan(ä cu sistemul axiologic al
organizatorilor, erau considerate ,,vulgare", erau läsate de o parte.
Acesta a fost, de pildä, cazul obiceiurilor burduhoazelor care, cuprinzänd
numeroase elemente cu conotatii sexuale gi diferite forme rituale
gälägioase, nu a fost niciodatä acceptate pentru a fi prezentate scenic.
ln linii mari, aceastä atitudine selectivä a organizatorilor, cu privire la
actele comportamentale din diferite obiceiuri, a fäcut ca, in timp,
comänarii ingigi sä acorde o mai mare importan!ä acelor elemente
care fuseserä adaptate scenic. Pentru ei, valoarea acestora fusese
astfel confirmatä de ,,autoritäli de specialitate". in consecintä, aceste
obiceiuri cu ,,valoare confirmatä", printre care se numärä gi cele ale
plugarului sau cele de la colindat, s-au schimbat mai lent [din punct de
vedere morfologicl, incercändu-se sä ll se menlinä forma in care le-a
fost confirmatä-väloarea. in acelagi timp, o Oäta cu ,,modernizarea"
satului in cea de-a doua jumätate a secolului al XX-lea, celelalte
obiceiuri, care nu au fost prezentate scenic vreodatä, s-au schimbat
morfologic cu o velocitate mult rnai mare. O altä serie de modificäri a
constat in finisarea comportamentelor selectate, pentru a fi adaptate
scenic. Bazatä pe aceleagi principii estetice, aceastä finisare se
concretiza adesea in adaosuri de o amploare mai mare sau mai micä.
Sunt sugestive in acest sens elementele coregrafice impuse aläturi
de cele tradi{ionale, strigäturile cu caracter politic [in comunism] 9i
diversele forme de amplasare scenicä a.ansamblului, Dar adaosurile
nu s-au limitat la aceste propo(ii. in 1964, de exemplu, ansamblul din
Comäna de Jos prezenta pe scenä programe artistice cärora cu greu
puteai sä le gäsegti corespondenti in traditia localä. To{i bärbalii cäntau
la fluier, iar femeile cäntau vocal in cor. Aduceau in scenä cäte douä
turci 9i cäte douä steaguri de nuntä deodatä, degi in traditia
comänäreanä fiecare dintre aceste obiecte era unicat gi era folosit in
contexte diferite. Probabil cä tocmai lipsa de fundament a acestor
adaosuri a fäcut ca ele sä nu däinuie sau sä fie incorporate in traditia
satului. Pentru comänari toate aceste adaosuri rämäneau elemente
sträine, de suprafatä, cu o simplä importantä esteticä, de moment.

Tot din ciclul formelor de finisare a obiceiurilor,'fäcea parte gi
impunerea sincronismului. Spre exemplu, in jocurile populare,
dansatorii aveau sä se sincronizeze pänä la cel mai mic detaliu.
Sincronul avea de acum sä dea valoare jocului, degi inainte fiecare
,juca cum putea gi cum voia, firegte, respectänd anumite reguli
coregrafice. Sincronul a fost impus gi in vestimentatia traditionalä,
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unde dintr-o gamä largä de elemente de port gi din numeroase posibile
combinatii, organizatorii spectacolelor aveau sä se decidä asupra unui
singur costum reprezentativ gi ,,autentic", menit sä devinä ,,port popular"
sau uniformä a ansamblului comänärean.

in timp ce selectarea gi adaosurile reprezintä modificäri
sintagmatice, o altä serie de modificäri - paradigmatice - a fost impusä
prin redefinirea temporalä a obiceiurilor in discutie. ln acest sens,
cronometrarea programelor artistice a constituit o principalä cauzä a
necesitätii de selectivitate in atitudinile organizatorilor. Pe cänd in sat
obiceiurile plugarului durau o zi intreagä, iar o nuntä se putea desfägura
de-a lungul a trei zile, pe scenä ele trebuiau sä se incadreze in nu mai
mult de 20-30 de minute. Nu in ultimul ränd, aceastä cronometrare a
programelor artistice a reprezentat impunerea unui mod de percepere
a timpului [in relatie cu obiceiurile], diferit de cel traditional. ln satul
traditional, gtim bine, obiceiurile erau incadrate in entitäti temporale
mult mai largi: ,,in zori":,,1a cäntatul cocogului"; ,,cänd trage clopotul la
bisericä"; ,,la amiazä"; ,,cätre searä" etc. Aliindu-se cu influentele
globalismului, in care delimitarea timpului reprezintä o notiune culturalä
de bazä, aceastä cronometrare a obiceiurilor prezentate scenic a avut
in cele din urmä efecte asupra celor desfägurate in cadrul sätesc.
De-a lungul gederilor mele in teren, incadrarea temporalä a obiceiurilor
pärea a combina reflexivitatea delimitärii tradilionale a timpului cu
rigiditatea delimitärii lui la spectacole. Se vorbea in felul urmätor: ,,La
trei, feciorii] pornesc la colindat, ca sä gate pänä la doigpe"; ,,La zece
plecäm in satele vecine, cä la trei tre' sä fim indärät sä incepem jocul"
etc.

Numeroasele modificäri care, dupä cum am arätat, au fost aduse
la nivel morfologic asupra obiceiurilor, prin valorificarea lor artisticä, au
fost suplimentate gi de schimbäri radicale in simbolisticä 9i semioticä.
Scoase din contextul lor inilial, spatial gi temporal, aceste obiceiuri nu
mai aveau practic cum sä igi menlinä aceleagi semnificalii. Mai mult,
scoase dintr-un context sacru gi introduse intr-unul profan, numeroase
rituri gi elemente de ritual erau treptat secularizate. in pofida faptului cä
ele continuau sä fie prezente gi in contextul sätesc, ele se desacralizau
datoritä uzajului lor in afara cadrului särbätoresc. Nu trebuie decät sä
ne imaginäm un grup de prieteni care ar cänta cu regularitate troparul
lnvierii, nu la Pagti gi nu la bisericä, ci o datä pe lunä, la sala de
gimnasticä. Ce s-ar intämpla? Este simplu. La Pagtele urmätor, la
bisericä, acelagi tropar al invierii, pentru ei, nu ar mai avea aceeagi
incärcäturä sacrä. Acelagi lucru s-a petrecut 9i cu unele dintre obiceiurile
cetei de feciori. Turca, de pildä, continua sä poarte importante
semnificatii magico-religioase in momentul in care a fost hotärätä suirea
ei pe scenä. Turca, folositä pänä atunci doar cu ocazia särbätorilor de
Cräciun [a Boboteazä deja era desfäcutä], igi pierde, din acest moment
mare parte din semniflcatiile ei rituale. Ceea ce incepe sä conteze cu
adevärat este aspectul 9i culoarea ei, adicä estetica. Acelagi lucru s-a
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intämplat gi cu alte rituri 9i obiecte rituale ale cetei de feciori, care,
readuse in sat 9i reincorporate contextului särbätoresc, nu mai puteau
dobändii sacralitatea initialä.

Putem conclude din cele spuse mai sus cä, degi aceastä
valorificare artisticä a obiceiurilor populare nu a reprezentat un element
de structurä in sistemul cultural comänärean, ea a avut numeroase gi

decisive efecte asupra obiceiurilor satului in general. in mod special
semiotica acestor obiceiuri avea sä fie, mare parte, redusä la o
preponderen!ä a esteticului. Dupä cum vom vedea mai departe,
adaptarea scenicä a obiceiurilor populare a contribuit in cele din urmä
la crearea unui simbol cultural.
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10. Simboluri gi semnificalii contemporane

Pänä acum am parcurs urmätorii pagi: Am identificat cu valoare
ipoteticä simbolurile gi semnificatiile primordiale ale comportamentelor
culturale din obiceiurile cetei de feciori, am prezentat cäteva dintre
schimbärile socio-culturale ale satului Comäna de Jos gi am sugerat
cä aceste schimbäri ar fi afectat simbolistica acestor oblceiuri. in tot
acest demers, am incercat a privi nu numai la obiceiurile cetei de
feciori, care in fapt constituie tema acestui studiu, dar gi la alte pärti ale
sistemului cultural comänärean, intrucät, aga cum am väzut gi cum
vom vedea 9i mai departe, toate aceste ,,pärti" sunt interrelationate.

Ceea ce am sugerat a fi fost conlinutul simbolurilor primordiale
ar mai necesita numeroase argumente de sustinere. Probabil cä o
privire asupra descoperirilor arheologice din zonä sau o continuare a
cercetärii lui Herseni asupra semioticii primordiale a textelor de colind
ne-ar putea ajuta in acest sens. Dar scopul acestei lucräri nu este
neapärat de a ,,säpa" dupä vechea semioticä a comportamentelor din
obiceiurile cetei de feciori, ci de a aräta cä, oricare ar fi fost aceastä
semioticä primordialä, fie ea gi indeterminabilä, ea nu putea sä
subziste nealteratä de schimbärile 9i transformärile sistemului cultural,
de-a lungul istoriei. Am arätat de-a lungul capitolelor 8 gi 9 cä
schimbärile au existat, fiind numeroase gi de adäncime, gi cä oricare
ar fi fost semiotica primordialä a acestor obiceiuri, ea nu avea practic
cum sä rämänä intactä. Ba din conträ, au fost momente cänd semiotica
acestor acte rituale 9i ceremoniale trebuia sä fi fost schimbatä din
temelii ca aceste comportamente sä poatä subzista gi sä fie
semnificative pentru cei care le creau.

Am ajuns acum la punctul final al acestei analize, gi anume la
identificarea simbolurilor gi semnificatiilor contemporane ale
obiceiurilor cetei de feciori. Vom intreba aici care sunt elementele
semiologice ce ralionalizeazä in prezent existenta acestor obiceiuri.
Gradul de certitudine cu care ar trebui sä se poatä vorbi despre aceste
elemente culturale ar trebui sä fie mai ridicat decät in cazul simbolurilor

- gi semnificaliilor primordiale, intrucät pentru cei ce studiazä prezentul,
terenul este un ,,ocean" de evidente. $i totugi, lucrurile se complicä in
altä direclie. Spuneam cä in prezent numerogi comänari fac parte
simultan din mai multe sisteme culturale diferite, fapt ce ne impiedicä
sä mai vorbim de^spre o semioticä absolut unitarä, impärtägitä de to[i
locuitorii satului. ln prezent, avem comänari care lucrea2ä in Hoghiz,
comänari care lucreazä in Rupea, comänari care lucreazä in Fägärag
sau Bragov, ba chiar comänari care lucreazä in ltalia gi Spania. Avem
comänari cu facultate, comänari cu gcoalä profesionalä gi comänari

cu opt clase. Avem comänari care au väzut Occidentul in numeroase
ränduri gi comänari care abia au ajuns pänä la Sibiu. A9 putea continua
a9a la nesfärgit. Departe de a sugera categorii ierarhice, ceea ce vreau
sä spun este cä in Comäna de Jos oamenii nu mai impärtägesc atätea
träsäturi culturale comune cäte impärtägeau in satul tradilional. Atunci
se gtia cä to[i s-au näscut 9i vor muri in acelagi context cultural, avänd
in mare parte aceleagi experien(e de via!ä. ln acel caz, putea fi vorba de
o ideologie culturalä comunä tuturor indivizilor din sat, degi fiecare
interioriza aceastä ideologie intr-un mod propriu. Astäzi insä, avem
indivizi care degi se raporteazä genealogic la sat, au case gi pämänt
aici, de-a lungul vielii se expun unor experiente extrem de diferite unele
de altele. Or, din moment ce acegti indivizi se intorc,,acasä" regulat,
petrec aici vara gi Särbätorile Cräciunului, este obligatia etnologului
de a-i lua in considerare in procesul de semnificare a obiceiurilor la
care ei ingigi devin participanti activi. Dacä nea' Gheorghe, care s-a
näscut gi a stat in sat mai toatä viala, va vedea intr-un comportament
ritual sau altul o sursä de belgug, leatul säu de peste drum, care la 20
de ani a plecat la Bucuregti sä studieze agro-ingineria 9i apoi s-a
intors 9i a lucrat la Ferma agricolä din $ercaia, cu siguran!ä va vedea
in acelagi comportament altceva decät nea' Gheorghe. $i sä nu uitäm
cä atät nea' Gheorghe, cät 9i leatul säu sunt tot comänari. Trebuie sä
intelegem prin urmare cä, tratänd semnificaliile contemporane ale
obiceiurilor cetei de feciori, este riscant sä vorbim despre o singurä
semioticä. Mai degrabä am avea de-a face cu un plurisemantism.

Acest plurisemantism s-ar referi la modul in care comänarii ar
corela simbolul cu elementul explicit [comportamental sau material],
mod care consider cä depinde extrem de mult de background-ul
cultural al fiecärui individ. $i totugi aceasta inseamnä cä putem vorbi
despre aceleagi simboluri ca fiind impärtägite de mai toli comänarii,
practic doar semnificaliile, care relalioneazä simbolul cu elementul
explicit, fiind diferite. M-ag declara de acord cu aceasta atäta timp cät
vom intelege cä 9i aceste simboluri-unicat sunt incorporate ideologiilor
individuale cu puternice diferenle axiologice.

Voi continua prin a lansa cele douä simboluri culturale implicite
care, in prezent, determinä semiotica obiceiurilor cetei de feciori, ca
apoi sä urmärim cum s-au format aceste simboluri 9i care ar fi concret
relatia lor cu comportamentele indätinate din componenla obiceiurilor
cetei de feciori. Un prim simbol, de naturä religioasä il va reprezenta
mai departe mitul Nagterii Domnului, degi puternic schimbat in con(inut
falä de formele-i anterioare. Un al doilea simbol este cel al "tradiliilor
bätränegti", simbol de naturä cvasi-gtiinlificä. ln semiologia
contemporanä a obiceiurilor cetei de feciori, ambele simboluri
aclioneazä atät semnificänd separat comportamente diferite, cät gi

suprapunändu-gi semnificaliile aceloragi comportamente.
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Simbolul Nagterii Domnului

Este suficient sä ne reamintim rolul bisericii in viata satului, in
general, pentru a ne da seama de profunzimea cu care simbolul
Nagterii Domnului continuä sä fie incorporat ideologiei culturale locale
gi, implicit, de pozilia centralä a acestui simbol in viata religioasä a
satului. Dacä ar fi insä sä comparäm morfologia contemporanä a
acestui simbol cu cea pe care am stabilit-o ca primordialä in capitolul
6, vom remarca diferenle esen(iale. Aceste diferenle sunt rezultatele
unui permanent proces de remodelare gi de schimbare a continutului
mitic al acestui simbol. Desigur, unii ar putea argumenta cä mitul
Nagterii, fiind inscris in Biblie, nu avea practic cum sä fie schimbat. Voi
reaminti acestora cä pentru multe secole la ränd, mitul Nagterii nu a
aclionat in viala religioasä a satului gi, implicit, in ideologia culturalä
localä in forma sa biblicä, ci, aga cum explicam mai devreme, intr-o
formä popularä. in acest stadiu, mitul Nagterii era transmis din generalie
in generatie pe cale oralä, forma sa biblicä fiind nu numai encripticä
gändirii satului tradi[ional, dar pe alocuri chiar iralionalä. La urma urmei,
oamenii satului tradilional nu gtiau nici unde este Bethleemul 9i nici
cine sunt romanii. Astfel, prin readaptarea nara{iunii biblice gi prin
incorporarea ei in mitologia gi religia popularä, oamenii satului creau
o logicä acestui mit, logicä ce se vroia semnificativä pentru sistemul
lor socio-cultural.

Treptat nu numai con{inutul mitului Nagterii, dar gi cel al intregii
rnitologii populare a fost remodelat asimiländ tot mai mult din conlinutul
miturilor biblice. A9a se face cä, in prezent, in Comäna de Jos,
naraliunea popular-mitologicä a Nagterii Domnului are un conlinut cu
mult mai apropiat de cel biblic, degi nu intru totul similar. Aceastä
apropiere de conlinut are mai multe cauze sociale. Printre altele,
alfabetizarea (äranilor, predarea ,,religiei" ca materie in gcoalä incä de
la inceputul secolului al XX-lea, inmullirea tipäriturilor cu caracter religios
gi, nu in ultimul ränd, cätre sfärgitul secolului, numeroasele emisiuni
TV cu caracter teologic, precum era ,,Luminä din luminä", toate au
contribuit la timpul lor la [re]biblicizarea mitului Nagterii.

Tratänd rolul acestui sirnbol al Nagterii in contextul säu funclional,
ideologic, trebuie sä amintim discrepanla care persistä, Tn viala
religioasä a comänarilor, intre ortodocgi 9i ,,uniti" [greco-catolici]. Avänd
numeroase implicalii sociale in viala de zi cu zi a satului, ateastä
discrepan!ä este deosebit de importantä pentru inlelegerea unui
eventual plurisemantism in sistemul semiologic al obiceiurilor cetei
de feciori. Biserica ,unitä" a apärut in Jara Oltului la mijlocul secolului
al XVlll-lea, prin iniliativa preotului romän [cu studii la Roma] loan
Giurgiu de Pataki. Pe atunci, dorinla aprigä a acestuia de a räspändi
catolicismul printre romänii ortodocAi a dat nagtere unor puternice
conflicte in zonä. Cu diferite mijloace, acesta a reugit sä cägtige enoriagi
in multe agezäri ale Järii Oltuluil. Din acel moment, in satele unde

108

existau atät ortodocai, precum 9i ,,uniti" se construiau cäte douä biserici.

Fractic insä, cunoagterea religioasä 9i sistemul ideologic erau

acäfääSi pentru toli romänii din sät. Dar, apartenen{a la o bisericä sau

äfta Oaäeä nagtere continuu unor conflicte sociale la nivel de localitate.

in-"oruni..,io{i romänii din aceste sate au fost obligati sä treacä. la

ortodoxism, ca äupä revolulia din 1ggg, revendicarea proprietätilor

parohiale de cätre ,,uniti" - intre timp preluate de ortodocai - sä cauzeze

noi conflicte.
in perioada gederilor mele in teren' intre 2000 9i 200-3, aceste

conflicte continuau sä existe. Dar, in pofida oricäror aqteptäri,.ele nu

iupär", populalia satului in douä grupuri sociale distincte, cu ideologii

Oistincte ät". printre altele, simbolul Cuftural pe care l-am numit,,al tradiliilor

natiänesti" gi despre care voi vorbi mai jos, avea gi continuä sä aibä:
pri"i"üä t"'"ciie Inincatoarea in acest sens. Degi feciorii ,,de la turcä"

ärau toli ortodocai, ei erau primiti cu colindul gi la,,uni-ti" cu care adesea

Äräu in diferite grade de iudenie. ,,Unitii", la rändul lor, participau la

iocul oroanizat de feciori la cäminul cultural etc'
'--- in"simbolistica contemporanä a obiceiurilor cetei de feciori,

simbolul Nagterii joacä un rol central- Särbätorile cräciunului, acum,

;; ;;i puti,i ou äfa"e 
"u 

reinnoirea temporal-spatialä in sensul d.at

acesteia dä satul agro-pastoral 9i mai mult cu reinnoirea universului
prin-iänagt"r"u anuälä a Fiului Mäntuitor. Tot astfel, riturile cetei de

ieiiori nu'mai sunt orientate prin semioticä cätre o actionare directä

asupra naturii 9i a creärii belgugului [care pot fi determinate acum

stiintificrl. ci sunt menite mai degrabä sä anunte revenirea Domnului

öä"tiä oär"ni 9i astfel sä-i transiorme pe acegtia in pärtagi la Bucuria

U_'niu"r.ufa a Nägterii. Mai departe, prin credin!ä 9i rugäciune oamenii
poi ti 

"i 
ingigi cei care sä igi influenfeze destinul, ceea ce inseamnä cä

!"opul präitic - oblinereä belgugului 9i a sänätä[ii - nu a dispärut

intru totul, ci este urmärit indirect, depinzänd de voia divinitätii.
Riturile colindatului igi pästreazä caracterul magico-religios

tegandu-se semiologic de slmbolul. Nagterii Domnului' A primii

coinOatorii gi mai alei ceata de feciori este un imperativ in Comäna

de Jos. Atäf din ceea ce imi spuneau informatorii cät 9i din propriile

rlr" oo."1yatii la obiceiurile cetei, portlle sunt incuiate colindätorilor

Ooär Oaca oämenii nu sunt acasä sau dacä sunt prea bäträni.9i

"ofinOiioiii 
ajung la ei tärziu in noapte. in rest, ceata este mereu primitä

gi cinstitä din pulinul fiecäruia, dupä tradilie'
FamilialacareamlocuitinComänadeJos'tinmintecä,Iäsa

poarta ääiCni.a pänä seara tärziu primind 9i^c-instind cu .präjituri 9i

[äni n""ät" grup O" colindätori care venea. Cä erau copiii-irozi, cä

äiau tiguni ve-nilide pe alte sate, pe toli ii primeau gi ii cinsteau. spre
ä"oiä6it" Oe atli cölindätori insä, ceata de feciori este intr-un fel

Jutorizata" atäi prin traditie cät 9i de cätre preotul satului sä

iäspanOeascä vest'ea Nagterii. Propriu-zis, colindele cetei, prin textul
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lor, nu spun nimic despre Nagterea Domnului3, insä actul colindatului
in sine, independent de text 9i merodie, in prezent, este suficient pentru
a vestii Nagterea.

,,ln anii cänd nu s-o fäcut turcä [ceatä], mergea toti bärbatii si tineri
9i . .bäträni. Era tot_satut ta cotindat äin caöä in iasä. t...1'eä r.obicei: - Bä n-a!i fäcut turcä, e rugine! gi dacä nu faäeä iuicj,
fäcea joc oamenii insurati 9i fe reööii nui räJJ ra jöc.;; --'Y-,

Astfel, colindatul propiiu-zis, precum gi cblindatul per_total
[cuprinzänd jocul turcii, jocul in casä etc.] reprezintä acte de comunicare
ritualä prin care colindätorii vestesc Nagterea Domnului iar gazdele
colindate recepteazä/primesc vestea imbucurätoare. Jocul turciigi jocul
in casä, din componenta colindatului in sens larg, nu prelau insa in
mod individual semnificatii legate de simbolul t,tagteiii. Dupä cum
vom vedea acestea se reagä mai degrabä de cerärart simbol pä care ir
vom d.i-scuta. impreunate in1a, gi striit in contextul colindatului ar put,ea
semnifica de asemenea, ag zice intr-un mod subiacent, forme de
celebrare ale Nagterii Domnului.

Un alt obicei al cetei de feciori care se vrea intr_o relatie
semiologicä directä cu simbolul Nagterii Domnului este actul ritual al
sfintirii turcii. Acest rit initiat de preötul satului a apärut la jumätatea
secolului al XX-lea, nu se gtie din ce motive. Apäritia aceitui rit a9
considera-o intr-un fel paradoxalä, din moment ce, la inceputul
secolului al XX-lea, in incercarea lor de a combate elementeie de
traditie ,,pägänä", preo{ii din Tara Oltului 9i nu numai, desemnaserä
turca ,,chipul dracului" gi refuzau sä o primeascä in bisericä. Aceasta a
fo:t .c_on-s9!nnatä 9i pentru Comäna de Jos5. Apoi ritul a inceput sä
prindä rädäcini, probabil din dorinta de a^impäba finalmente traditia
locu-lyi cu traditia bisericeascä cregtinä. in primere-i forme, ritul ie
desfägura mai ales la casa preotului:

,,Mergeam la preot a.€sä de-ne sfintea turca. O sfinlea foarte frumos.
Spunea o rugäciune frumos. Ne ridi'cam gi ziceam irgaciunÄa CJre ozicea pärintele. gi venea cu busuioc ai o stropeaäu apa sinliia,
turca.'€

4u'.". cätre sfärgitul secolului al XX-lea ritul sfintirii turcii a fost
mutat in bisericä, unde continua sä se desfägoare gi in timpul cercetärii
mele. A.cest rit reprezintä o formä de religie popularä äu puternice
implicatii semiologice. in prima zi de colindät, pe2+ decembrie, turca
este.intäia datä prezentatä public ai introdusä practic in viala socialä a
satului pentru urmätoarele säptämäni. inainte de a fi purtäta prin sat
insä, turca este ,,evaluatä" material de cätre primar, pentru ca äpoi sä
fie sfintitä gi astfel oarecum ,,botezatä" de cätre preot. öin acest moment,
turca ar fi menitä sä se asocieze cu feciorii vesiitori ai Nagterii devenind
ea insägi o vestitoare a Minunii. Este interesant insä cüm, degi turca
este sfintitä de preot gi consideratä sacrä de cätre acesta, semiotica
pe care mare parte din oamenii satului o atageazä acesteia nu contine
aparent nimic din aceastä sacralitate. $i aceästa pentru cä turca a iost
gi continuä sä fie puternic secularizatä prin utilizarea ei in contextul
scenic, dupä cum arätam in capitolul precedent.
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Aläturidecätevadinrituri]edelacolindatgi.deritulsfinliriilYr:.iil
simbolul Nagterii Domnului se mai exprimä prin semlotrca acrulul

iääi"]iäriiiääi#i;Ji" ieata u stujba din prima zide cräciun. ln rest'

simbolul mai apare 
"*prirät 

in numiroase-rituri individuale 9i colective

ilil;;l;;ä'öraciunuiüi, ""t" creeazä.contextul desfä9urärii

äüi"äiuiiräi 
"etei 

de feciori. spaliul nu ne permite insä descrierea tuturor

acestor rituri aici'

Sim bolul,,tradili ilor bätränegti"

Simbolul "traditiilor 
bätränegti" s-a format in ideologia -culturalä

:,:äHi""i':*'li"-t**lii;xääff ä;i?:l[[l:län'ffi f A

i#;,i#"'J; j;;;iiüü. Ä""J "i'ooi 
räprezintä o schemä cultu ralä

i-.iiJia i"=ultatä din iaptul cä oamenii incepuserä sä conceptualizeze

äääi" träOitiiu"nit" Cin irecut ca fiind, inainte de orice altceva, semne

identitare ce trebuie pt"i".ät", pentiu a menline o distinclie.culturalä

inü" äränari 9i restu- simoöfut "traditiilor 
bätränegti" -. simbol de

näiura-Cuä.i-Stiintificä in sensul insugirii unei persp-ective,,cvasi-

ät*Gi""" de cätie *rna*rti asupra modului de via!ä a bunicilor 9i

sträbunicilor tor - rationalizeazä in prezent existen{a unor forme

äärpäit"rentale vönite din trecui. semiotica acestor forme

iÄröort"r"ntale nu aifi putut subzista-, deoarece in actualul context

.ääl,i-ä"rt"r"t ea s-ar R vrut'ira(ionalä. Astfel, numeroase comportame.nte

"äin 
ti"""i avuseserä Jiierite vatori rituale cu caracter magico-religios,

"rnt "0r"" 
in prezent nu pentru cä oamenii ar mai crede in eficacitatea

i"; ;;si;ä, ci pent'u'ca'äle constituie 'tradiliitilllTs-!" j:YTl"
äi"iäntaiiue pentru comänari la nivel zonal' national 9i' mar nou'

t-r.,1äiint"inationat. Mai mutt, vechile semnificalii ale acestor

comportamente sunt definitiv uitate' 
^^-r^-aarar -

Conturarea acestui simbol cultural in forma sa contemporana

se vrea rezultatul 
" 
t"ituttJ evenimente so^ciale incepänd din perioada

i"i;iläi"ä;icontinuanJlänä in prezent.ln primul ränd, procesul de

värorir|c"*ärtisticä a obiceiurilor populare, descris in capitolul 10, a

fost cel care a creat tääiaeotogicä a acestui simbol. Prin faptul cä

läfä-ii"'öbiceiurirä toi erau öonsiOerate valoroase pentru a fi

piät"nt"t" scenic, comanarii aveau sä intele=agä cä^im portanla acelor

äoiäiuri nu consta in scopurile lor rituale, iniliale, ciin estetica pe care

acestea o imbräcau. ÄJof ptin participarea propriu-zisä la spectacole'

orinir" nrr"roase altä äni".6turi din zonä 9i din !arä, toale aceste

äi#;"i;'ä;' ;tü pd;iarä tradilionatä, obiceiuri ei vestimen-talie,

aveau sä distingä *hänäiii de ceiiatli participanti, fie ei cuciuläleni,

il;;;;^i J; iniar uisirileni sau .bänäieni.. obiceiuril.e tradilionale nu

"rni"i "a 
aevin, astfäi, L"tn" de identitate culturalä' dar sunt gi-tot

;ä ;"li 
"-"oiiät" "u'äiotiitrl 

nostalgic al trecutului unor !ärani al
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cäror sistem curturar suportä schimbäri tot mai accererate, pe zi ce
trece.

^ . . il al doilea ränd, intensificarea acumulärii de cunoastere stiintificäin ideotogia curturarä fäcea, dupä cum am aratat,-ca scäp"iii"'iitüär"
initiale gi astfer gi semiotica precedentä a acestor comportamente iäfie pierdute. Pentru comänari, devenea ridicoi sä mai crezi 

"ä 
trr"ä, ä"exemplu, - o mascä din [oale_gi panglici _ ar putea sä aducä belgug,

cänd ea, de fapt, era varoroasä-[sau fisese oei""rnauiä"är"Ää.äl
pentru estetica ei gi a dansuriloiexecutate cu ea?.

Nu in ultimul ränd, numeroasele cercetäri etnografice organizatein Comäna de Jos exclu.siv asp.ra traditiei populare 6atran"9tifi""r,gi numeroasele pubricatii refeiitoare ta cuituia traditionarä äe'aiciäusprijinit comänarii intru conturarea simborurui in'disCutiä-si intru
congtientizarea varorii reprezentative a acestor traditii penlru 3at. inacelagi timp, noi createre obiceiuri nu doar ca süni irerevante si
nerepr.eze_ntative pentru comänari, dar nici mäcar nu sunt 

"on.lä"i"ö,,tradi!ii". Sunt congtienj 
9ä. 9i- aceastä carte, prin simplul tapi cä sereferä la obiceiurire cetei ds feciori - "ooiceiuri cu o tlngä i"ioii";-

dacä ar ajunge in Comäna., ceea ce pioOaOit cä se va ii intarpiä, u"
avea gi ea efectele ei ,fortificatorii" asupra acestui simbol.

Simbolul cultural al "traditiilor bätiänegti" este impärtäsit de toticomänarii indiferent de background-ur ror'curturat. Mäi ;üii,;;"i
simbol reprezintä aläturi de sisiemul de rudenie unul dintre principalele
elemente structurante, un ifi catoare are comänarl"r. i"tr-rn äi ;;;;itri,continutul acestui simbor gi raportarea genealogicä ta sat racä ca
9 
y:j."jll,^" : "_: 

ci a t-tipo I o g i cä a co m ä n a ri I oi 
" 

a co n üeä rg ä i" r r_,;" i-ü äqe rnreres comun. Astfer, comänarii cu cere mai diverse-profesii, öei celocuiesc in sträinätate s.?u doar in Fägärag, Ärp"" 
"",.i 

Sr"gJu, ianä
se aräturä comänariror din.sat, in vggaile, ä saioatori sa, rä'noiäii
nunfi 9i mormäntäri, se reidentificä impieunä prin reratiirä J" ü;;i;dintre ei gi prin 

"traditiire bätränegti" cäre au äparlinut'stramogiräi roicomuni.

. Desigur, acest simbor ar ,traditiiror bätränegti" este interiorizat in
mod diferit de fiecare individ in parte, in functie dö contextelJ"o"i"r in
care a.cesta aclioneazä gi nu numai. cert este insä cä acest simuot ädevenit parte integrantä din ideorogia curturarä tocata piec-umli;ä;
din ideologiile individuare a murtoi comänari precati 'din sat.'i;;i;;
acegtia din urmä, menlinerea acestui simbol nu se vrea imposibiläintr-un context ex situ, din moment ce insägi ioeofogia äüä;;i;
natio-nalä incorporeazä un simbol asemänätor. iÄ momeniut in carä uncomänar pleacä din sat gi ia cu el un costum traditional, 

", "riniiä,actiunea acestuia este determinatä de acest simnor'im p1iäiiär lir"otiäibätränegti".

in Comäna de Jos, acest simbol ra(ionalizeazä singur, sau
impreunä cu alte simboluri, existenta a diferite comportamente fie in
cadrul nunlilor [ex. ,,datul gäinii"], fie in cadrul obiceiurilor plugarului,
ale cetei de feciori sau chiar in cazul festivalurilor locale cu caracter
,,folcloric". Obiceiurile plugarului, de exemplu, pe care le-am observat
in teren in aprilie 2002, se voiau intr-o relalie semiologicä exclusivä cu
acest simbol al ,,traditiei populare". in cea de-a doua zi de Pagti se
stränseserä mulli comänari, gi din sat, gi din afarä, pentru a asista la
obiceiurile plugarului, nici mai mult nici mai putin ,,ca la spectacol".
Dupä ,,terminarea" obiceiurilor de la vale [päräu], ca dupä finalul ungi
simple manifestäri teatrale, comänarii-privitori i-au aplaudat puternic
pe feciorii ce ,,duc mai departe traditiile bätränegti".

in acelagi fel, acest simbol actioneazä individual in rationalizarea
organizärii ,,Festivalului obiceiurilor de primävarä" din Comä'na de Jos,
unde diferite momente ale nuntiilor bätränegti sau ale obiceiurilor
cununii sunt inscenate pe ulitele satului de cätre o parte din comänari
pentru restul, dar mai ales pentru vizitatorii sträini. Se poate spune, de
ce nu, cä prin reintegrarea funclionalä 9i prin reinterpretarea
semiologicä a comportamentelor originare in traditiile bätränegti, acest
festival devine el insugi o nouä traditie a locului, tradi{ie ce se vrea
semnificativä printr-o raportare directä la simbolul in disculie.

Acest simbol al ,,tradiliilor bätränegti", fiind de naturä non-
religioasä, a dus, pe de altä parte, la secularizarea multor obiceiuri ce
initial avuseserä semnificalii magico-religioase. Aceasta nu inseamnä
insä cä actele comportamentale din componenta acestor obiceiuri ar
fi actualmente lipsite de semnificalii, ci doar cä aceste semnificatii
sunt de o altä naturä. Este greu de stabilit care este concret mecanismul
semiologic al acestui gen de simbol, cu o bazä cvasi-gtiintificä. Dacä
acesta poate determina semnificatii individuale fiecärui comportament
in parte sau dacä poate doar sä rationalizeze suite de comportamente
festive per-total, este greu de spus. Ar mai trebui fäcute cercetäri in
acest sens.

in sistemul semiologic al obiceiurilor cetei de feciori, simbolul
,,traditiilor bätränegti" este corelat cu simbolul Nagterii Domnului, ceea
ce face ca aceste obiceiuri sä nu-gi fi pierdut totalmente sacralitatea -
cum ag crede cä s-a intämplat in Cazul obiceiurilor plugarului. in ciuda
acestui fapt, nu putine acte comportamentale din obiceiurile cetei de
feciori sunt secularizate, fiind semnificate exclusiv prin relatia cu
simbolul ,,tradiliilor bätränegti". Vestimentatia traditionalä, imbräcatä
la colindat de feciorii cetei, dar $i de bäietii gi fetele ce ii insotesc, are
pe längä caracterul ceremonial gi o semnificatie de reprezentativitate
culturalä 9i istoricä, semnificatie generatä de simbolul ,,traditiilor
bätränegti". Apoi, turca purtatä atäta timp pe scenä gi-a cäpätat 9i ea o
semnifica{ie determinatä de acest simbol. Astfel, riturile in care turca
continuä sä fie implicatä - printre care cele mai importante sunt iocurile
turcii in casele oamenilor gi ,,säritul" acesteia la gazde pentru a cäpäta

113
tt2



bani - devin semnificative in sensul acceptärii membrilor grupului [pe
rändl intr-o participare activä la traditia bäträneascä a satului. Prin
aceasta comänarii igi reinnoiesc legäturile cu trecutul gi cu strämogii
creatori gi pästrätori ai acestor tradi(ii. Acesta devine de altfel gi motivul
pentru care feciorii sunt räsplätiti: pe längä faptul cä ,,pästreazä
obiceiurile din bäträni", feciorii oferä 9i altora posibilitatea de a lua
parte la un trecut mitologizat.

Nu in ultimul ränd, jocul in casä, la colindat, 9i intr-o anumitä
mäsurä cel de la cäminul cultural, ba chiar gi obiceiurile burduhoazelor,
codificä pe längä importantul caracterul distractiv, de petrecere, gi
semnificalii de restabilire a legäturii cu traditia bäträneascä gi cu istoria
satului.

Astfel, in timpul sacru al Särbätorilor Cräciunului, oamenii
incearcä ätät sä igi redefineascä rela{ia lor cu divinitatea cregtinä, cät
gi sä i9i reconsidere propria lor pozitie gi identitate pe axa
paradigmaticä a istoriel universului. Feciorii cetei sunt cei care,
organizänd aceste obiceiuri, oferä oamenilor posibilitatea de a se
redefini in relalie cu trecutul, ceea ce face ca ei sä igi cägtige respectul
intregului sat, iar prin acest respect sä igi creeze un statut considerabil
in viala cotidianä a satului. Ceata insägi, ca unitate socialä, se vrea o
asocialiune a cärei scop este sä readucä consecvent pe ulitele satului
gi in casele oamenilor obiceiurile bunicilor 9i sträbunicilor lor [care, de
fapt, printr-o permanentä reinterpretare semiologicä nu au incetat
niciodatä sä fie gi ale lor propriil, acum, märci identitare ale comänarilor.

Analizänd ceata ca unitate socialä in contextul contemporan,
trebuie sä tinem cont qi de alli factori ce motiveazä constituirea ei 9i
organizarea obiceiurilor propriu-zise. Feciorii, inainte de a fi motivali
sä oblinä o afirmare individualä la nivel local, sunt de asemenea
interesati, de ce sä nu spunem, de cägtigul care reiese din colindat,
precum gi de distrac(ia prilejuitä in numeroase ränduri de aceste
obiceiuri. Cänd am fost ales eu insumi membru al cetei, in satul meu,
in Vlädeni, (in minte cä nu mä incänta atät functia pe care o dobändisem
gi nici tiilul de ,,pästrätor al traditiilor" pe care mi-l dädea ,,gura satului",
cät mä bucura prilejul de a fi 9i a petrece cu gi aläturi de ceilalti membrii
ai cetei, veri, leli qi färtati de ai mei. Lumea din sat insä semnifica
uniunea noasträ gi organizarea acestor obiceiuri ca pe un gest
deontologic fa!ä de sat 9i fa!ä de tradiliile bätränegti. Acelagi lucru era
evident 9i in cazul cetei din Comäna de Jos, din decembrie 2OO1 .

ln ciuda oricäror diferenle de semnificare 9i, astfel,'a oricärui
plurisemantism, mare parte din aceste semnificalii este generatä de
simbolul "traditiilor bätränegti" care, aga cum am arätat, este menlinut
din motive de identitate gi, nu in ultimul ränd, dintr-o nostalgie pentru
trecut. Pentru comänari, trecutul satt'lui este adus in prezent prin tradiliile
bätränegti pentru a realimenta spiritual oamenii conferindu-le o
stabilitate istoricä gi geograficä gi, implicit, inserändu-le puterea de a
privi in viitor.
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Pentruaneapropiamaimultdeceeaceinseamnäsimbolistica
acestor obiceiuri cä träire subiectivä, va trebuie sä in{elegem 9ä ceJ-e

Joua simnoturi, cel al Nagterii Domnului gi cel al ,,tradiliilor bätränegti",

nu actioneazä in termenii izolatori in care este nevoit cercetätorul a-i

""""äbir"fir". 
in realitate, prin semnificatiile generate, aceste simboluri

sunt mult mai reflexive, in anumite momente chiar determinändu-se

;;;ipr;; Totodatä, nici o conceptualizare gtiinlificä nu poate reda

aOäuarata complexitate a simbolurilor in actiune. Aici, sensurile olfactive,

tactile gi vizuale contribuie la generarea 9i perceperea acestor

semnifiiatii, conferindu-le complexitatea despre care vorbeam'
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ro"n iatu, 29 anl, Comäna de Jo!, jud' Bragov, 24-Xll-1960 (Culeg' C'

Catrina)1.
4. lnf. Ghäbrghe Popovici, T0 ani, Comäna de Jos, jud Bragov' 10-V-2003

(Culeg. G.P. Meiu).
5. "ifur"ätli"u bät;änii cä e chipul drac-ului" [lnf' Ambrozie Popa' 78 ani'

öomanä de Jos,24-Xll_1960 (culeg. c. catrina)l; ,,inainte, popa era impotriva

turcii pe motivui cä e chipul dracului" ilnf Elena Popa, 68 ani, comäna de

Jo", z+_xrr_rg60 (culeg. c. catrina)l; ,,cänd am fost eu, nu intra niciodatä

iräin bisericä" itnt. öneorghe Popa, 70 ani, Comäna de Jos' 10-v-2003

iö;bs G.P. Meiu)l; ,,Taicä-miu aga spunea cä nu primea Tn bisericä turca'

fuoi märgeam färiäa" [lnf. Constäntin Costea, 54 ani, Comäna de Jos, 27-

Xll-2001 (Culeg. G.P. Meiu)1.

6. lnf. Gheoighe Popa, 67 ani, bomäna de Jos, jud' Bragov' 26-Xll-2001 (Culeg'

G.P. Meiu).
7.,jöe insemna sä joace turca la tinein casä?l - Ha' ha (räde)! Sä scoatä

bani... Acesta e un obicei din bäträni, altceva nu gtiu [...] Un obicei färä o

iemnificalie aparte, sä zic. [se credea cä.dacä primegti turca ai belgug?]
_ N_am aüzit niciodatä. Te dlstrai, pentru distraclie. Era ceva frumos." [lnf.

Gheorghe Popovici, 70 ani, Comäna de Jos, 10-V-20031'
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1 1 . Consideratii etnologice
in loc de'concluzö

. $i aga se incheie istorisirea schimbärilor unui sistem semiologic
gi a unei suite de obiceiuri dintr-o comunä ce astäzi nu se mai allä
doar in Tara Oltului, nici doar in Romänia, ci gi in Europa gi, de ce nu,
in sistemul economic mondial. Dar istoria äcestor o'biceiuri, istoria
simbolisticii 9i semioticii lor nu s-a incheiat incä. Aceastä istorie
continuä sä fie creatä cu fiecare secundä ce trece. in timp ce imi formulez
concluziile, in aceastä lucrare, despre schimbärile bemiologice ale
obiceiurilor de ceatä, in comäna de Jos alte schimbäri sunt-formate
pas cu pas. Formarea acestor schimbäri continuä intr-un ritm atät de
lent, cu fiecare secundä, incät ne-ar fi practic imposibil sä o
congtientizäm. Dacä in aceastä searä, de exemplu, Televiziunea
Romänä difuzeazä un oarecare film artistic x, pe care mare parte din
comänari il vor urmäri [intrucät stä in programul lor zilnic cä ,,seara
dupä ce gatä cu treaba, sä se bage-n casä la televizor"l, efectele filmului
asupra privitorilor, intr-o viitoare organizare a obiceiurilör cetei de feciori,
le va influenta semiotica. Aceste influente actioneazä la un nivel
,microscopic". Este peste putin!ä sä ob'serväm ,,cu ochiul liber,'
schimbärile rezultate din acegti factori influenti, aparent banali, din
viata de zi cu zi. Dar, cänd acest gen de schimbäri öe adunä, in zece,
douäzeci de ani, ele incep sä devinä evidente.

Nu putini etnologi continuä sä facä referire strictä la schimbärire
culturale ale obiceiurilor populare ca efecte ale ,,modernizärii" satului
din cea de-a doua parte a secolului al XX-lea. ce vreau sä se fi inteles
dupä lecturarea acestei cä(i este cä schimbärile culturale, in gen'eral,
gi cele semioiogice, in speciar, au existat dintotdeauna. schimbärire
semiologice sunt, astfel, parte integrantä a oricärei culturi. cultura
insägi, dupä cum aratä Geertz, sebäzeazä pe un proces interpretativ
continuul. Fiece element care face parte dintr-o culturä sau aita este
permanent reinterpretat semiologic, pentru ca acesta sä poatä fi insugit
de fiecare generalie de indivizi. in acest sens, esie evident iä
schimbärile semiologice existä in permanentä urmänd cultura pe axa-
i temporalä gi devenind, astfel, parte integrantä a acesteia.

, Tratänd noliunea de schimbare öulturalä, Fernand Brodel
diferentiazä intre "oscila{ii de suprafa!ä" gi "schimbäri de lungä duratä,2
Aceastä 

-distinclie, aplicatä cercetärii antropologce simboTice, relevä
faptul cä oscilatiile de suprafatä pot sä'conitea in permänenta
reinierpretare semiologicä a unor elemente culturale, pe cänd un alt
ränd de schimbäri semiologice poate apärea ca efecte ale schimbärii

principalelor niveluri de structurä socialä. La rändul lor, ,'rupturile
structurale" determinä alte schimbäri, mult mai ugor de identificat prin

raportarea cauzalä la diferitele evenimente istorice. ln capitolul 8, de
piiOa, am enumerat cäteva astfel de rupturi structurale ce au avut loc o
datä cu aparilia feudalismului, cu instaurarea regimului comunist 9i
mai apoi o datä cu abolirea acestuia. Toate aceste schimbäri in
structurä au determinat schimbäri adänci in ideologia culturalä din
Comäna de Jos gi, implicit, in sistemul semiologic al obiceiurilor de
ceatä.

A9a cum arätam de-a lungul pärtii a doua a acestei lucräri, formele
comportamentale existente astäzi in obiceiurile cetei de feciori din
Comäna de Jos au origini istorice variate. Cäteva dintre aceste
comportamente ar fi putut apärea intr-un sistem de organizare tribalä,
matriarhalä, in neolitic, altele, mai apoi, in epoca fierului 9i a bronzului.
Acestea erau rationalizate prin legätura semiologicä pe care o

intrelineau fie cu simbolul mana, fie cu un simbol al inilierii' Alte
comportamente - astäzi parte a obiceiurilor burduhoazelor - ar fi putut

fi create ca forme de cult ale strämogilor, intr-un trecut nedeterminat cu
exactitate. Despre toate aceste simboluri insä nu putem avea certitudini,
degi räzlete dovezi, care sä le confirme existenta, existä Cu mai multä
siguran!ä, pe de altä parte, se poate vorbi cle simbolul Naqterii Domnului
gi de comportamentele apärute ca celebrare ritualä a acestui eveniment
mitologic, intrucät acestea pot fi ugor relalionate cu datele istorice
referitoare la räspändirea cregtinismului.

Pentru ca toate aceste comportamente, ,,create" de simboluri
magico-religioase diferite, sä poatä sä conveargä intr-o singurä
manifestare culturalä - in viitoarea ceatä de feciori - au fost necesare
secole la ränd de schimbäri semiologice, venite atät din puternice
rupturi structurale, cät 9i din acel proces interpretativ continuu' de care
vorbeam mai sus. Din acest moment, schimbärile iau o cu totul altä
direclie. Pentru ca elementele comportamentale astfel coagulate, in
obicelurile cetei de feciori, sä poatä sä fie menlinute in acest stadiu
de-a lungul secolelor pänä in prezent, au fost necesare alte numeroase
schimbäri semiologice.

Contrar celor ce väd in obiceiurile cetei de feciori o manifestare
tradilionalä [neschimbatä pänä cätre sfärgitul secolului al XX-lea] a
cärei persislen!ä s-ar datora probabil unei oarecare stabilitäli a

sistemului cultural in care aceste obiceiuri existä3, in aceastä lucrare
am dorit sä arät cä lucrurile stau altfel. S-ar putea ca gregeala celor ce
pretind o continuitate acestor obiceiuri sä constea in ezitarea lor de a
iecunoagte semnificaliile comportamentelor, ca fäcänd parte din
aceleagi obiceiuri. in acest caz, mizänd pe persistenla mai mult sau
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ANEXA 1
mai putin alteratä a unor comportamente, calitatea continuativä este
aplica-tä intregului obicei.

ln prezent, in contextul dezvoltärii gtiintifice, al complexificärii
tehnologice gi, nu in ultimul ränd, in contextul cregterii ratei trans-
nationalismului 9i al perpetuärii unei culturi globale prin expansiunea
capitalismului occidental, comportamentele din obiceiurile cetei de
feciori asimileazä noi semnificatii. Aceste semnificatii, legate in primul
ränd de necesitatea de reprezentativitate culturalä, atät in'sfera
nalionalä, cät gi in cea internationalä, fac ca actele comportamentale
sä persiste practic pe un alt teren decät toate terenurile culturale
anterioare. Aläturi de simbolul Nagterii Domnului, gi el cu o deosebitä
importantä localä, simbolul ,,traditiilor bäträne9ti" nu doar cä
rationalizeazä persistenta acestor obiceiuri in cadrul sätesc, dar a reugit,
cu ceva tlmp in urmä, sä creeze un nou cadru acestor comportamente
indätinate, anume scena de spectacol. $i iatä cä in prezent, pe scenä,
aceste comportamente apar mai des decät in cadrul sätesc. Dupä
ceata din 2001, nu s-au mai organizat alte cete, nici in 2002 gi nici in
2003. Nu este nimic neobignuit in aceasta. Cetele se organizeazä
doar atunci cänd se sträng mai mulli feciori de värste apropiate, ceea
ce inseamnä cä in anii urmätori se vor putea constitui probabil alte
cete. Dar dacä nu? Se incheie oare istoria acestor comportamente
indätinate aici? Nu, nici pe departe. insä9i forma scenicä a acestor
comportamente reprezintä, ?ntr-un fel sau altul, o continuitate a lor. Dar
sä nu uitäm! Semnificatiile se schimbä 9i se vor schimba mereu, iar o
datä cu ele, nici obiceiurile nu mai pot fi aceleagi.

Observafii la obiceiurile de Cräciun

ceata este compusä propriu-zis din cir19! fecioi. Toli sunt din comäna de Jos,

,"rs Äiä'iu iööii ii iäsäiairä, Ä.äson tosif Lancea, 21 a!1! - vätav mare; Gheoryhe
tltarl 1R ani - välav t'., lä'n öästeä] tA ani- turcaq () Gheorghe Cgsteg' 17 ani -
iuiä"'izf'tutiuÄ-öätiä'ä.'iaäni-ctririrniter. Feciorii.gi-äütocmitdolcoläceridinrändut
äääÄiäiäiiiä| ö-nääön"-Co"t"u, i,5 Buric, 5-0 an!'- cotäcer (1); ton rincu, zis ciau-

ä'# "ää äill öoiä""i.iii uriiriÄti iuni aih comana de Jos- [doar tarasptistut a fost

Zäi"ä, fi"rsu- Nout, 'ioistiin'UiääuS, 51 ani - taragot; Con^stantin Räzb-ägan' 37

äni - saxofon; Liviu iepure, 25 ani - acordeon, Romeo Lancea' 24 ant - rooa'

2.15:Oo-tnträincuftemuzicantii.Curteaincepesädevinädinceincemai
iZinl.iiatouÄ.'p" iänsälineriiiiiti'sa-i ailtte pe-19ügiidin ceatä ta cotindat, au mai
'"ä'Ätiö-äi'rtii -cätor 

dnci iääi.'ri, iönti, a'-i preSäti sä ptece cu cotindut pin sat. Mai

i;;i;i;,i;;";;"öi*ä äi,titiii"Eä si aßc,ita'-sinsurii care se agitä.sunt re-9t-o1ii din

ä;ä;'paiiÄtiiioii.-uami trätirgui mare ii cneqlml oe muzicanti in bucätäria din

partea de jos a caset, p"rüä'iäää'iä mänaice inainie de ptecaö. M-a chemat Si W
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9i al altor etnologi gi folclorigti romäni.

Vestimentatia feciorilor din ceatä
Toti feciorii din ceatä au costume asemänätoare. Poaftä cämagi alpg q,!

^"turiäiÜää,7'; 
ä;ä;;ä'1r;ÄUte-marunt atät in partea de sus'. ta umär, cQt.gi in'iäiäi 

iirerirjarä, unde suit äpticali pumnigorii'(öucäti de pänzä incheiate cu

;Z:;iä';i;;;;;i;''ä ;tÄ;;ä';,ä;"ci)i bä.aiu arö sutei .re.!ünsit intr-^o ge?P:1ti9,

ae Cutd vefticale (fäcute-la masina de cusut), ce. se aptrca pe ptept' bu-terut St

;;;;;;";i;ä;i"ito, sJit t.däiiin motive seöm-et1ic9, cu atä satbenä -.cäma|.a
'este iÄcinsä cu o curea ae piete'. - Peste cimagä feciorii poaftä cheplarul, o vestä

e;'p;;;R;:i;;Äätä ii ntä,i6r. öneptärui.se incheie,t?t?'1i! P9I":::?!91::::
äitrataia bogat ornamentatä cu motive geo.metrice in culon tncntse lnegru''"it;;i;;,-;";i;,'iäiätl Pä1e cneptar feäorii au triipri, adicä haine de.postav
iirÄiJ'aä-iÄ'itori. väh;;i-märi'9i turcagii au frijuri nesre., vä.tavut m.ic.9i
iiiÄÄierut. seine (maro). - pö-piciöare fecioii poartä cioareci' adicä pantaloni

äi;";:;;i;; ää"äitöär"-'"r"mi, ieisuti 5i croiti in'casä' cioarecii se muteazä pe

iliii[i:7"ä:Ä,ii iiüinöaitaii öu chrÄe nesre de piete, cu tureac inatt- 7 P9 c-ap

'iäXia 
"ääi"in"'ä"-äüiräinä-i,'-Äeöre. 

ieiac:,üti au iäte.ö västä (mänuncli-d9 n9n

;:äiä"i;;;östi4*;ixi), eie'ent de podoabä ce ii distinse de restut fecioitor
care au venft sa panrcpe ia-nfnaat. -'Vätavut mare poartä in mänä un bät cu

ärsnä i;;;i";; ;; ;i 6 ptisii äi rÄchru ei bischinul , ö cutie de carton imbräcatä

7i ianza rosie. in can öa-Äirii wr pune'bani. Vätavul mic gi chimniterul poartä

fteöare cäte o p/oscä $i cäte un bäl cu panglici ticolore'

118



mine Ne taie cäteva ferii aroa.se de päine gi apoi scoate un tetär cu vreo trci cartabogi,pun?lqu^Je to.ate pe masä-ca ftecare bä poaia tüä ---3. 15:02.- Jeana, mama vätauului. itqe umple douä ,.plogti., cu tuicä. tJna estepurtatä de vätavut mare, ceataltä ae vatavuii äii -
4' 15:08 - cei defatäincep!,gseagite,intruc;äjtfecioii suntagteptati derals:00,cucotind.ut, tg. pimärie Dinu tü uoi, ,,teitoluit' f";io;r;, ain ceatä. {c'im ii-",ütLi"st" p"acegtia: ,,Hai, mä bäieti. dat-i drumui. ca-i tärziui'. Fpiiorii se aäiÄiüjiÄtiriiäscnise
!9 t.a "qat9ria" [pndvor inchis cu gäamui] ias,ei.'i"n"'centru, in fatä, stä turca tinutä inspate de turcagut(1). La stänga.ei-stä.vätävut mare, iai ialreupä,-niJÄäi ä'iäretete
f,:",i-"1? lyr ;ür(21 in spabre turcii. in stangä,-äti ciiÄ;;ö^;t iii;;;"f,"t{Jatu,rtn!?-trlspatg!? ror gtau grämadä restut fecioitör.'incep cu tötii sa'cante öoiiäit numit
"öuo cea verde". rurcasul(l) pcoate. gapul afarä din turcä $i tine ritmul cottiidului cuciocul acesteia, trägän(j dä sfoarä. vatävit-Ääre,-iatavut mic 5i chimniterut tin rttmulidicänd in aer betdle pe care te poaiä-öi äi.F;iei;';Ä; äääp"ä,ä,"'iÄiiäZä'täÄt".

5. 15:'1 O - Tatäl vätavului mare, care, de altfel, este acum 9i cel colindat,
spune acestuia: ,,Päizi mä, bunä ziua gazdä, ziua de..mäne la multi ani!" Acesta
tjoeiä ascultätor dupä tatäliai.Eia:ii' ,,tja, da..." [ironic]- Lumea räde. tnträ
aioi cu totii in caslä, vorbind in goaptä. Mai intQ! inträ vätavul mare, d.upä
aiceea turcäsut(1) cu turca, apoi ceitalii trei feciori din ceatä, urmati de multime.
in mijloculoääil 6une [dinspie uli!ä], se aflä o masä micä rotundä. pe-care este
aseiatä cinstea peniru fäciori: Jn cozonac intreg un cozonac feliat pe o
färf urie, o bucatä de carne crudä, o tavä cu pahare mici 9l o sflc/ä de tuicä f ärä
dop. - Vätavul mare inträ in camerä 9l se duce in cealaltä parte a,mesei [cea
oiusä uSiil, de unde, ständ in picioar|. ii privegte pe toti cei ce.inträ in cam.erQ.

öe-a Areabta lui vine vätavul inic. apoi turca puftatä in spate de-turc.a$ul(1). In
stänoa vätavului mare stä turca$ül(2) Si apoi chimniterul. Pärintii vätavului
ääiä\täJ'n' iil*rää i, i'in,'Jri,-iä, 're:stür ,iuitimii. feciol 9i rete lrrvesc ai se
inghesuie in iurul ugii färä a mai incäpea in odaie. - Vätavul mary I /äsatTos
dih mänä obiectele'mai sus amintite [bätul, biscünul 9i plosca], fapt pentru
care mama tui il ceartä spunändu-i: ,,la, mä, in mänä bätul, n-au.ii... 9i plos.ca

haia in mänä, cä de aid egti vätav mare". Vätavul se apleacä. 9i igi ridicä
obiectete, ascuttätor. Mamälsa continuä: .,$i tinichiaua aia de bani ..l" [arätänd
spre bischinl.Vätavul cätre maicä-sa [in 1oäptä]:,,Mai lasä-mä, dom'le, in pace!".
Ün fecior glumeSte: ,,Sä aduc cänele...?" Tinerii räd.
6. 15:15 -lVätaiut miicindeamnä: ,,Hida!i, mä, sä cäntäm o colindä!" lncep qpoi
cu totii, in cor, colindul ,,Deschide ü9a ciegtine". De aceastä datä fecioii cäntä
acaoäla. färä a tine ritmul cu cioculiurcii.-Tatäl vätavului mare cäntä aläturi de
ei. in aöest timi, vätavul mic pune luicä in paharele de pe tavä' dupä care ia
iava de pe maiä 9l servegte tineretü\. Dupä ce terminp cglindul, vätauul mic dä
mäna cü tatäl väiavului mare, apoi cu mama acestuia- lpi ureazä intre ei: ,,La

multi ani". Exemplul ii este urmat 9i de turcagul(2) 9i de chimniter' Lumea
incöpe sä iasä din casä. Cinstea rämäne pe masä, fQrä s-o ia nim.eni. -., .

7. 1b:20 - S-au adunat cu totii in curte. Se aliniazä in alai, in multä gälägie.
Muzicantii, care intre timp au ierminat de mäncat, les 9l ei in curte gi incep sä
cänte o melodie de ioc uSor ritmatä. numitä purtalä-
8. 15:21 - Pe ritmui muzicii, feciorii intoneazä, in grup, o strigäturä:

hal, Ulita-i lungä 9i largä ,mäi
da, Numa' P-o Parte mi dragä

Pe Partea de cätre vale ,mä
hai, Am o mändrä ca 9-o floare

$i m-agfeapfä cu dor mare.
Dupä cäte un ver's strigät de feciori, fetele ingänä,.de asemenea strigänd:

..2i. bädile. zil" - Turca iese pima pe poaftä, purtatä de turcagul(1), apoi iese
'väiavut märe Si turca$ul(2), ätiniindü-se toli trei in linie dreaptä: turca in ce.ntru,

vätavul mare'in stähgä'Oi turcagul(2) in dreapta. Le urmeazä vätavul mic
tstänqal si chimniterul [cireapta],- pürtänd belele in mäna dreaptä. Vin apoi
Tncäöinci feciori, fiuftän''C fieöard cäte douä fete Ia brat- Urmeazä restul de trei
feciori [care, nefiind imbräca.ti in costume traditionale, au rämas in spate], cei
iätru'instiumentlsti $i coiäcerul(1). Coläöerul(1) duce la bra[-un sac
'impachetat, in care va'urma sä strängä colacii, gi o damigeanä de 10litri, din
olastic. in care va aduna tuica.'9. 15.24 - Alaiut trece dtrada Ia primärie. ln incinta primäriei, in sala de
Sedinte, sunt intämpinati de primar, ile nevasta acestuia gi de incä un funclionar.
Muziöantii inceteazä sä cänte abia dupä ce toatä lumea a intrat in pnmare.
Feciorii din ceatä se adunä la u$a sälii de Sedinte, färä a intra inäuntru Turca
este /äsatä in fa{ä. Feciorii cäntä colindul ,,Sub cea verde"..Ilrcagul(1) line
ritmul cu ciocut iurcii, in timp ce vätavul mare, cel mic ai chi.mniterul migcä
fiecare bälul, in sus gi-nyos, fe ritmul colindului. Cei colindgti P.rivesc.dinäuntrul
sälii. Afarä. pe culoär itau ingrämäditi 9i ceilalti feciori, fetele gi.alli .oameni,
care s-au adunat sä priveasCä. Printie-acegtia sunf 9l tatäl vätavului mare,
Dinu lu' Mon, preotul satului etc.

l2r

Turca
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1O.,,1 :2s.-._pupF terminarea colindului, vätavul mare inträ primul in sata de
t?g!n!e fl d?'!n?!l? cu,primarut. primarut remarcä:,,Mä, cum v_ati ates, tot äimar man, mär". vätavul särutä mäna sotiei primarutui gi dä mäna cu'functionarul,apoi se_ageazä ta masa.din partea dpuiä iiii. Dipä7i'i;ira-ürciäi:üitj c,turca._Primarul il intämpinä: ,,Satut, ve'cinet" '
11,. l!:?1- !!y:,.f:nyii 9i tot aiaiut dä tineret inträ in sala de sedinte. Turcasut(t)
1Sl 9q939 9?ctyta, o. pune pe.masä gr, pe ritmul muzicii, inlepe',sä joace'turca
,,!.^y!19"!! llc-apeni. Joacä intäi.,,b.räut--turcü',,, apoi jocut ,,6aba',.'Coregrafic,
tocunte sunt asemänätoare., melodic diferä. La sferiitul fiecärui ioc tu/ca septeacä in fa[a primarutut gi a sofiei acestüia.-tüm"ä'ütä pi rälröiriääina.
r,te.?are.roc.dureazä aproximativ un minut gi jumätate. Lä finatuicetüi de-ar
oottea-Joc, turca sare la primar, bätänd din-cioc. primarul scoafe o häftie de50.000 de tei. Turca face cä(iva iagiin sp9te, aräianau-sä Äemuttimia.'FriÄarut
insrsfä: 'fq.r4, 

nu fi vagaöonor'"uea"siiü, tÄiä vatavutii Ääre, xiiqä öärctlrcagul(l): ,,Nu-l coto-nogi, mä, cä num-un primär äüemt'-trrü äa".
Iy::? :!.t.( 1)^ 2c: ?t: m e n a- p ri n öe rc u t de s i o' c i oiu r lüi" ii, üä Ä'äi 6 a iii eiprecandu-se ctn nou. Turcagul(2) intervine indicänd discret turcasului(1), carese aftä in.turcä, in ce parie iri aftä sotia priiäritii. rui'ä iäiä'iÄ''iiräöti"
acesteia. Aceasta incearcä sQ se scuze, 'afirmänd:,ttü 

veÄi iJm-ine, ä ";'il;bani. Mi-am räsat banii acasä. imi pare räu! sä vii s, ma coiiniiicäiä'r rä Ääibinu
g 9^1.1" 

g: rachiu, tonu!, cä n-am nimic attceva!,'._ rurcaSiitj str4aäiÄiiüiut
Xl,!,^,:tN!-b,eau, nu geaut" Un fecior din afara cetei sirigjä': ,,ta_i banii, mä!,,
y7:u_,,r|,s"9 ?Iy1? ^ri,neretut gi resfu/ oamenitor, veniti-sä asiste, stau pema.rgtnt tn tacere. lntre timp func[ionarul de la primäiie umbtä cü tava cup,äh.ärete c.u.1g.chr-u gi serve$te lumba. Turcigutl2)'ia cäciuta di iu Äuä'ii ,o
?? turcp$utut(l) 

-sä ti-o..punä pe cap. Sotia piimarului indeamnäl ,,Da, mai'luaticeva oe acoro, teteror!". - primarul cätre popä: ,,N-au voie sä bea dacä merg läbisericä, aga-i?!"
12. 15:30 - Muzicantii igi acorQeazä instrumentere dupä acordeon: mai inäi
saxo.fonistul,. apoi -taiagotistur incip o in"ä't,tä.1a inceput nu ioacä nimeni.Apot vatavut mtc is invilädräguta /a joc, fäcändu-i un iemn d6 chemare cu
lng:rt;l:_1.3!!,,:!tl!,p, reci;i'ldin- är;ä Zätäitii ,,;;;;ä 

";;;;ii,'i'öäti,uotnrre tectont ce loacä incep sä strige:
Apuca-m-a7 de-nvettit, mäi

Sä-mi adun ce-am risilit. mäi
Häi, Ce-am risipit astä varä

S-adunäm acuma iarä, mäi
Ce-am risipit cu mäna

S-adunäm cu secerea, mäi
. - Fetele.strigä dupä primul vers, al 3-tea gi al S_lea: ,,2i, bädilä, zi", iardupä versurite 2 gi 6 strigä: ,,Uiu-iu-iu". Muzicantii ,är"i'i ii{Äii,'-iniiöa'no

finatut metodiei. Inioneazä"apoi'o pogouoai,Li,-iä7äre io,iii äiäEä'si iZiöni.
9gilalti _stau pe margine gi privesö.
13' 15.34 -.Prpg termina-rea jocutui, feciorii dau sä ptece. Muzicantii sr resfuitumtr au_te^gtt dgla^ig ulitä. Tatäl vätavului ntare ii cheamä pe cei cinii fe;ioridtn ce.ata^inapol. ,,8ä, unde preca{i, cä tre sä se evarueze turöa? Ati uitat de-ce-am vint?!" Primarur este obrigat sä spunä o sumä, iu iaie'tiÄ sl'rievalorificatä. in caz cä cineva ir strica-ö. primaiur se gändesf-e. Fäiiorii ai,ceatä aduc turca in fata acestuia gi ridicä tesäturirä-cä-si-iie pi,räiiitäi. unfecior strigä de pe hor:,zi-ceti acoio un ;in'a;i;l': _ priÄärlti..E'piää priin
g'1,^r:l"r,q1!fQgtry, tatg! vätavutui mare.l Da' anu' trecut cat o fost?" _',,päi,
Irer9crncr 0e mrtioane, cä uite numa' cärpele 9i toate astea". primarul: 

'AiJncia9a rämäne, treigcinci de milioane!". Tatät vätavului mare. ,,Da'nu faCeti ci'närti",
:l ql"^T"-yglql!_qstly cä aga se fäcea?".- pimar-ul ,.Ah, aä'nu-iniCio pröuiäma,
ca ooar nor arcea suntem, nu suntem plecali!". lntre timp un fecior indeamnä:
,,Haide,ti mä, da!-i bätaie, cä.tre' sä mergäm ta'bisericät" Fjtiorii 1iäiöa'.""--""'l!. Js:s.1.- se sträng cu totii in fatT'pnmäriei-gi pornesc in äiailire biseicä.tvtuztcanril tnterpreteaza o purtatä. ln fatä meig: turca [in centrt)1 purtatä de
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turca$ul(l), vätavut mare [in stänga] Si vätavul mic ftn dreaptal. Vätavii lin
ritmui nieiodiei ridicänd Oätut ce-t-poanä in mänä. -[urcagul(1) scoate capul
din turcä tinänd ritmul melodiei cu ciocul turcii. ln sp?tele ac^estora. vi.n

chimnilerui gi turcagul(2) urmati de restul feciorilor, de fete gi, in.final, de
muzican(i gi de coläcerul(1). Feciorii incep sä strige pe ritmul muzrctt:

da, Lasä-ne mändrutä-n casä ,mä
C-afarä plouä de varsä

hai, $i ne plouä sfragrna ,mä
häi, Si ne udä sarica, mäi
Fetete'strigä dupä versurite 1 9i 3: ,,2i, bädi!ä, zi" 9i dupä versul 4: ,,Uiu-iu-iu".

Unii fecioi fluierä in timp ce fetele stigä.
häi, Cät ii lara gi Ardealu ,mä
hai, Nu-i fecior ca comänaru ,mä

Cä-i inalt gi frumugel
hai. Si la brazdä usurel. mä
Fetele'strigä in acelä1i fel. - Preotu! a fost prezent gi la pripärie, aga cä

a luat-o la fugä-pe uli.tä sä'aiungä inaintea alaiului Ia bisericä. // insotefte $i
primarul. Aiuisi in fatä biseröii, tätavul mare le spune celorlalti feciori: ,,Dati-
va, ma, cäciulile iosl". 

'in bisericä inträ intäivätavul mare, apoi cel mic, turcasul(1),
chimniterul, turcasul(2) si resfu/ feciorilor.
15. ß:37 - Preotul öötävian Soancä incepe slujba in fa{a altarului. ln primul
ränd stau toli cei cinci fecioi din ceatä. La perete[e din partea stängä a n.aosului
stä vätavul'mare. tänqä et vätavul mic, chimniterul, turca1ul(1) cu turca 9i
turcagul(2). in spateld tor stau ceilatti feciori gi, in spatele acestora, fetele'
uuziöaitii asteäptä in pronaos. Preötut citegie rugäciunea pentru. sfinlirea
aoei. la äooi'aoa'sfintitä. strooeste turca cu un-mänuhchi de busuioc inmuiat in
äcea apä si repetä i]e'trei örii,,Sfinte$te Doamne aceastä turcä, in numele
Tatälui,'at Fiutüi g-al Sfäntului Duh. Ämin." La sfärgit preotul spune feciorilor:
,,Umblati cu Dumnezeu!
i O. t S:+S - Lumda iese din bisericä. Muzicantii incep sä cänte aceeagi pu4alä.
Se reface alaiul in formula precedentä. Pornesc cu toti spre casa preotului
17. 15.46 - Alaiul inträ in curte ta preotul Octavian $oancä. Feciorii din ceatä
se adunä in iuru! inträrii in pridvoiul casei parohiale. lncep sä cänte colindul
,,Sub cea veide" lsar peste versurile 9,10,111. ln falä stau turcagii gi uätavul
mare, in rändut doi, iätavul mic Ai chimnilerul. Feciorii din afara cetei cäntä
impr|unä cu cei din ceatä. Acestoia ti s-au ätäturat gi vreo doi bärbali cäsätori[i,
de asemenea pentru a-i aiuta pe cetagi Ia colindat.-Primarul, invitat de preot, a
venit si aici. Äcesta inträ'in curte, uröä in pridvor gi dä mäna cu preoteasa gi
invitaiii acesteia. Cum terminä primul colind, feciorii incep dlrecf ,,Colindul
pentrü fatä" introducänd numelö fetei preotului, Teodora: ,,Suroro Teodorol
Vestea cä .ti-o märsu/Sus la-mpärä!ie/...". La terminarea celui de-al doilea colind'
incep direbt -colindul pentru'fecibr" introducänd numele bäiatului preotului,
anuine Ghi[ä iGneorgnö]:,,Cänchii-s dalghii 9i frumogi/Da' nu-s dalg.hii tot de oi/
$i pästor cine te estä/Edte Ghitä bun bäinav.../D-alscui-s aceste oi/D-ale mele
d-a'te tateEu le pasc si le päze3c/Tu le cresti si le-nmulte$ti" Un fläcäu din afara
öetei strigä dupiä peiultimul vers al colindei fäcänd haz de textul acesfeia.' ,,El
le cregte-- el le märle9te". Lumea räde. Toate cele trei colinde sunt aco.mpaniate
ritmic-de ciocul turcii gi, prin gesticä, cu be[ele purlate de feciorii mai sus
amintiti. Turcasul(1) scoate capul din turcä gi dä turcagului(2) sfoara ciocului,
pentrü a line ritnüitragänd de'ea. La finalut öelui din urinä colind, vätavul mare
'ureazä: 

,,Ziua de mänä, la multi ani!". Muzicantii cä'ntä pe ränd bräul.turcii '9l
Aäi. rüiä este jucatä in pridovrul casei. Cäitd muzica inceteazä sä cänte,
türca sare Ia preoi pentru ,,ä-i cere bani". lJn fläcäu glumet strigä: ,,la-i banii lu'
popa, cä mäne-poimäne-i Boboteaza 9i gi-i ia'napoi!"
18. 15:52 - Feciorii din ceatä inträ unil cäte unul in casä. Vätavul mare se duce
in camera din falä gi se ageazä in spatele mesei, p,unänd bischinul gi piosca
pe masä. Pe mäsä- se aflä douä farfurii cu präiituri, un cozona.c, rachiu 5i o'bucatä de carne. Muzicantii inträ in prima odaie 9i incep sä interpreteze o
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invärtitä. Trei feciori din afara cetei joacä cu cäte o fatä in pridvor. Vätavul mic
iogc! cu preoteasa in prima odaie. Aläturi de ei joacä gi o pereche de tineri
cäsätoriti - invitati ai preotului. Turca gi ceilalti membrii ai cetei inträ in
camera din falä. Doi bäieti sunt rugati de preot sä serveascä pe toatä lumea
cq präiituri Aceleagi perechi, mai sus amintite, joacä gi o pogovoaicä.
19. 15154 - Chimniterul ia cozonacul gi carnea de pe paiä gi lese cu ele afarä,
unde,il afteaptä coläcerii, pentru a le bäga in sac. lntre timp, in casä preotul
bagä o sumä de bani in bischin. Nu se gfle cät dä fiecare. Feciorii igi iau
rämas bun, ureazä särbätori fericite gi ies-grämadä in ulitä. Aici se reainiazä
gi pleacä mai departe. De acum iau casele la ränd.
20. 15:56 - lnträ in curte la Sorin Hirju. un tänär fecior care, fiind singur acasä
f,Mama-i dusä-n Fägärag cu treburi"/. nu ii invitä inäuntru. Feciorii dii ceatä se
ingrämädesc in uga casei. Turca purtatä de turca7ul(l), vätavul mare, gi
turcagul(2) stau in fatä, in spate lor chimniterul cu vätavul mic, iar apoi restül
feciorilor, doi bärbati insurati gi coläcerii. Fetele qi muzicantii asteaptä in
ulilä. Cei din cufte iotindä cu tötii ,,Sub cea verde"/sar peste iersürile'9, 10,
11j. CenE apoi ,,colindul de fecior'i, introducänd numetb ftäcäului: ,ianbfri-s
dalghii 9i frumogi/Da' nu-s dalghii tot de oi/gi pästor cine le este/Este Sonn bun
bärbat/..." Vätavul mare ureazä: ,Ziua de mäne la multi ani!" Sorin Hiriu se
apleacä gi bagä bani in bischin. Apoi pleacä cu totii la'casa urmätoare', färä
sä joace turca sau sä facä joc. Muzicantii cänfä purtata.
21. 16:00 - lnträ cu tolii in cufte Ia Constantin Mon [Dinu Iu' Predet], cel despre
care spuneam cä esfä ,mentorul" fecioritor din ceätä gi care, päir'ä acum,' i-a
insotit la colindat. Toti feciorii din ceatä se adunä la intrarea in casä. Cäntä
coliidut,,Sub cea veräe". /n fatä stä turca. Turca o poartä turcasut(l), dar de
sfoara ciocului trage turcagut(2), linänd-ritmul cotindului. in spaie itäü vatavii
gi chimniterul, restul feciorilor gi fetele. lncep apoi sä cenb,colindul de fecior"
pentru bäiatul lui Dinu care, afländp-se printre fläcäii colindätori ce ajutä
ceata, sä zicem cä se autocolindä. In final incep ,,colindul pentru talä".'lJitä
insä sä introducä numele fetei lui Dinu, fapt ce sfärnegte hazul celor prezenti.
Fata ii ceaftä:,,Lenu!a, mä, ce nu mai gtili cum mä cheämä?".
22. 16:07- Inträ cu totii in casä: mai intäi vätavul mare, apoi turca1ul(l),
turcagut(2). vätavul mic, chimniterut gi restut. Cotäcerii ä9töaptä ta iÄträr6',
F_ata lui Dinu ii cearlä pe feciori:,,Aga, pe mine nu mä cuno$teati, vorba vine!"
Dinu ii sfätuiegte pe muzicanli: ,,No, zice-ti mä! Da' sä ziceti $i baba. Si sä ziceti
rar, cä a9a se zice!" Muzican(ii incep bräul turcii gi intfi apoi direct in baba.
Turca, de aceastä datä, este jucatä de turcagu[(2). intre timp vätavu! mic
servegle lumea cu rachiul pus de gazdä pe masä. Dupä ce terminä jocurile,
turca se pleacä in fala gazdelor, apoi sare spre Dinu .ceränd bani". Vätavul
mare strigä cätre turcagul din turcä: ,,Vezi cä äia de o mie nu mai sunt buni 5i
nici äia de cinci!" Apoi, ii spune lui Dinu: ,,Yezi sä nu dai numa' de-lea d-e
cincisute!" - Dinu [in glumä]:,,8ä, de-!i dau una lräde/. F..uli moaca ta!" Dinu dä
bani turcii, bägändu-i in gaura de sub cioc, de unde ii preia turcagul(2).
23. 16:11 - Muzicantii interpreteazä o invärtitä. Joacä vätavul mic cu fata
gazdei, bäiatul gazdei cu o altä fatä, incä doi bäieti din afara cetei joacä
fiecare cu ceb-o fatä, iar douä fetile mai micute joacä impreunä, pe margine.
Aceleagi perechi joacä apol o pogovoaicä. Dinu Ie dä un colac mare rotund,
impletit, zis ,,colacul turcii", o bucatä de carne gi Ie pune bani in bischin
n00 000 leil. Feciorii vor sä plece. Dinu insistä sä se mai facä un joc. Feciorii
räd zicänd: ,,Ce se cere, se plätegte!" Pänä Ia urmä se renuntä gi sti pleacä, din
cauza timpului scurt pe care il au la dispozitie pentru colindät.
24. 16:16 - /es pe ränd in uli(ä. Mai intäi vätavii, apoi turcagii, turca$ul(2)
purtänd turca, chimniterul, fetele linändu-se de brat 9i apoi muziiantii.
Feciorii strigä:

häi, Ulita-i lungä 9i largä, mäi
häi, Numa' pe-o pafte mi dragä, mä
da, Pä paftea de längä vale
häi, C-am o mändrä ca g-o floare, mä
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hei, $i m-agteaptä cu dor mare, mä
9i, Lasä-ne mändrutä-n casä, mä
hei, C-afarä plouä de varsä

$i ne plouä stre$rnlie
da' Si ne olouä säricile

Un bäiat. priöten d'e-at fecioritor din ceatä, aleargä inaintea alaiului 9i incearcä
poftite. Vieo douä sunt incuiate, semn cä nu este nimeni acasä
25.'16:17 - lnträ in cufte la lon Mon [nr,132]. Se adunä cu to(ii la uga casel. /n
fatä stä turca purlatä de turcasul(2), vätavul mare 9i turcagul(l), apoi vätavul
mic $i chimniterul. in spate 3unt ceilalti feciori. Cäntä colindul ,,Sub cea
verde". Gazdä bagä banii in bischin, färä sä-i pofteascä inäuntru. Feciorii
pleacä mai depaft;. t...t lCeata continuä sä colinde prin sat, in acelagi fel, pänä
ia ora 2:00 nöaptea. O-egi 9i-au propus ca in aceastä zi sä colinde pänä vor
ajunge la casa'vätavului riric, ünde ar fi trebuit sä prime^ascä o ma-sä, nu
räusäsc. Restul de douä treimi din sat urmeazä sä-l colinde in ziua urmätoare.
Dufiä ce au terminat colindatul s-au dus fiecare la ei acasä sä se culce.l

25 decembrie 2001,Ziua de Cräciun
fDimineala, in iur de ora I' feciorii vin la bisericä, la sluibä' don-änd Ia

fina! o- sumä dih nanii cägtigali la colindat. Dupä slujbä merge fiecare Ia casa
lui, sä mänänce.l
26. t 1:00 - Fecioriiincep sä se skängä la casa vätavului mare. Vin gi muzicantii
[aceiagi din ziua precedentä] 9i cätiva fläcäi dintre cei care i-au ai-utat g.i ieri
'la colindat. Astäzi insä, niniai cöi cinci feciori din ceatä poartä costume
traditionale restul imbräcänd haine ,,obi9nuite" sau ,,de stradä" [bocanci,
bluoi. oeci. fulare. cäciuli etc.l. Fete nu aü mai venit deloc.
27.-1'|:JO - in gräna mare se'aliniazä in alai gi ies in ulitä- Muzicanlii iryqp.o.
purtatä. Feciorii nu mai stigä. Pornesc pe uliiä in-io.s pentru a,relua colindatul
'de unde au rämas ieri noabte. Turca este puftatä de turca7ul(l), mergänd pe
tängä vätavul mare gi cel mic. in spate vin turcagul(Z) 9i chimniterul, apoi alti
trel bäieti, muzicantii gi, dupä ei, cei doi coläceri.
28- 11:25 - tnträ in öurte'la Nicotae Coslea [nr- 22] - tatäl turcasului(2)
Cotindä la intrarea in verandä,,Sub cea verde" 9l ,,Colindul pentru fecior", /a
cet din urmä colind introducänd numele turca,ului(2), Gheorghe. Apoi, inträ
cu tolii in casä, in prima camerä de la intrare, iar turcagul(1) io-acä.bräul turcii.
Ca de obicei, dufä terminarea iocului, turca sare Ia capul tami[e1 Acesta
scoate bani si fi dä turcasutii(l). Dupä aceea se face o micä pauzä,
turcasut(l) ieie din turcä si 6 aseazä pe pat. Feciorii se a$eazä fie pe pat' fie
pe söain6. Este o atmosierä clestinsä. Toti sunt incä obositi dupä colindatul
'de ieri, iar azi ii apteaptä de douä ori pe aÄt.
29. 11i3 -Muzicaniiiincepsäcänte oinvärtitä. NuioacänimenlApoi,rlqziclnlii
inceo interpretarea unui vals. Nicl de aceastä datä nu ioacä nimeni. ln afara
muzlicantitör care cäntä. nimeni nu miscä nimic.
30. 11 :35 - in timp ce müzicantii cäntä ih casä, in cutte inträ o femeie bätränä,
una mai 6närä Si o fetilä micä. Se duc toate trei la uia qn PSttPa.ce-alaltä a.

casel si incep o'cotindä netinänd cont de muzica din casä. Väzänd cä nimeni
nu se'sinch;'se9te sä le iofteascä inäuntru, .proprietarii .fiind ocupa[i cu
cinstirea fecioritor, acesteä inträ in casä 9i mai incep o colindä-
31. 11 40 - in casä muzicantii interpretea2ä instrumental inväftita bänä[eanä
,,Din copitä murgul bate" [din repertoriul solistului Traian Jurch-elea]. De .la
äceastä inväftitä, suflätoii trec direct Ia una cu specific zonal. Acordeonistul
gi tobogarut tin in continuare acela$i ritm' Gazda bagä vätavului bani in
bischin. Feciorii incep sä se pregäteascä de plecare
32. 11 52 - Muzicanlii incep apoi o romantä. Lu.mea stä 9i ii ascultä.^Vätavul
mic serveste pe cei din cameiä cu bäutura pusä pentru ei pe masä. Continuä
cu o hate-garia ,,Mändru!ä cu ochi cäprui" [din repertoriul lui Aurel Tämag].
Gazdele incep sä joace.

t25



33. 12:10 - Dupä terminarea melodiei feciorii ies din casä urmati de muzicanti
gi-pleacä mai depane. Mai intäi iese turca, tuatä in spate cje turcagul(2),
vätavul mare,.väta.vul mic, turcagul(l), chimniterut gi restut.'Cotäceni au aitebtät
afarä. Chimniterul le bagä coläcul in saq. .' -

34. 12:15 - lnträ in curtea de mai sus. iniai inträ vätavul mare, vätavut mic;
tyrc.ggu!(1), apo! turcg pultatä de turcagul(2), chimnilerut 9i muzicanlii.
Coläcerii asteaptä in ulitä. lncep sä cänle ,,Sub'cea verdö". Vätavul mare'se
suie pe prima treaptä de la pridvor. Uga sfä inchisä. Abia Ia finalut colindutui
iese proprietarul. Cäntä apoi ,,Colindul pentru bäiat" introducänd numele !on.
Gazda nu ii poftegte inäuntru. Muzicantii nu cäntä nimic. Bärbatut colindat dä
vätavului märe sb.010 tei gi un bidoiag de ptastic de jumätate ae titii iu
rachiu. Vätavul bagä ba1!! in bischin gi dä chimniterütui bidonagul. Apoi
ryultymegte gi ureazä särbätoi fericite, dupä care pleäcä cu tolii mai depa'fte.
ln ulitä, muzicantii cäntä mici fragmente din purtatä, atät cät se itoate, mergänd
de Ia o casä la alta. Nimeni nu strigä. Se yede clar cä feciorii sunt rupgi de
obosealä.
35. 12:20 - lnträ in curte la Vasile Bugilä. Feciorii se adunä in fa[a uSii de la
intrarea in verandä 9i cäntä ,,Sub ceä verde". Ca si pänä acum. tu'rca tine
ritmul cu ciocul, iar vätavul mare, vätavul mic Ai chimnilerut tin ritmut cu bätut.
D.upj cg terrytinp acest cotind incep direct ,,Cbfinad cie fatä", repetänduJ'de
Qo-uä 9r1 o datä pentru Andrgea, o datä pentru Alexandra, fetele gazdei.
36. 12:24 - Feciorii sunt poftiti in casä. Dupä ei inträ si muzicanlii. Coläcerii
asteaptä in curte. aläturi de aiti cä.tiva fläcäi. in casä, furca este jucatä bÄul
tulcii 9l baba. Vä-tau,ul .mare stä agözat dupä masä, iar vatavulniö iiö,rsieSfä
pe cei prezenti, feciori, gazde gi invitati ai gazdelor, cu luica pusä pe masd in
acesf scop.
37.12:27 - Muzicantii incep o invärtitä. Turcagul(2) iese din turcä, .tinänd-oin
spate. Gazda servegte lu'ntea cu präjituri. Türia'gut(1) gi vitivüt-Äic joäca
fetele gazdei.
38.12:28 - Muzicanlii incep o pogovoaicä. Apoi gazda bagä vätavului bani in
bigclin., iar,chimniterul ia' de'pei masä cozonaöut 9i 6äüiuii ieiginaä e'ie
afarä, la coläcei.
39. 12:30 - Pornesc pe uli[ä in sus la casa vätavului mic. Muzicantii cäntä o
p!rta!ä: Nimeni nu strigä' Alaiul pägegte usor pe utilä, in itmut müzicii.
40. 12:32 - Inträ in curte Ia tatäl vätavului mic, Gheorghe Vlad [nr. 14]. Se duc
toli in falq ugii de Ig vgrgndä Turca stä ca gi pänä acüm in fatä, in mijtoc intre
vä.tav.9i -turcagul(1). Cäntä,,Sub cea verde", lar apoi,,Colinciui pentiu feciof
introducänd numele vätavului mic [Gheorghe] in textut colindei.'
41.12:36 - Feciorii sunt poftiti de cätre pärintii vätavului mic sä intre in casä.
lnträ mai intäi turca purtatä de turca$ul(z), apoi vätavii Sl restu/ celor prezenti.
Coläcerii agteaptä, ca de obicei, ii curte. Feciorii sei duc in camdra de ia
stradä. Veranda casei este plinä cu invitatii gazdei. incepe jocul turcii.
Turcagul(2) joacä turca in mijlocul camerei.'Väiavut mare ie dseazä dupä
masä. Vätavul mic se invärte prin casä pentru a-gi rezolva cele de trebuiitä.
De cätä lume este in verandä, nu am reujit sä mä strecor in casä. Aud insä de
afarä cä turca sare la gazdä sä cearä bbni, ca de obicei.
42. 12:42 - Muzicantii interpreteazä o invärtitä, iar apoi o pogovoaicä. Joacä
cäteva perechi, mai inutt iniitati ai pärintitor vätävutui'mic. Ün iacai maai taiär,
rudä cu acesta, servegle oamenii cu tuicä.
43. 12:46 - Muzicantii nu mai cäntä. Feciorii mai zäbovesc ceva timp, dupä
care plecä. Iese mai intäi vätavul mare, apoi turcasul(1) avänd qriiä de'cäroöle
de Ia turca purtatä de turcagul(2), sä nu'se agätd dö ceva inägjtomeratiä din
verandä. Sunt urmati de alli fläcäi, de chimniter, coläceri, muzicänti gi d.e vreo
douä fete care Ii s-äu atätürat, sä priveascä.'Vätavut miö mai zanöväste puiii
pe acas_ä,,day ne tya prinde din urmä. Cätiva oameni mai in värstä ii indeamhä'pe
fecrbn:,,StrigaJi, mä!"
44. 12:58-lncädincurtetoti feciorii incep säslrige peritmul purtatei intonate
de muzicanli:
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hai, Ulila-i lungä Si largä ,mäi
da, Numai pe-o parte mi dragä ,mä
da, Pe paftea de cätre vale

C-am o mändrä ca S-o floare.
Fetele, care au inceput sä aparä una cäte una, nu mai strigä ca in ziua
precedentä- Coboarä incet pe uli!ä in ritm de muzicä.
45. '13:03 - lnträ in curte la Gheorghe Urdea. Se sträng cu tolii in jurul ugii de
la intrarea in casä. Turca stä in fatä längä vätavul mare-. Acesta s-a suif pe
prima scarä de la intrare, pentru a fi deasupra feciorilor. ln al doilea ränd stau
vätavul mic Ai turcagul(1), iar in spatele acestora, chimniterul cu al(i feciori.
Muzicantii inceteazä sä mai cänte, iar feciorii incep colindul ,,Sub cea verde".
incep, pls urmä, direct colindu! de fatä f,,Suroro Gabrielo"]. Cänd trebuie sä
introducä numele fetei, se blocheazä. Lumea räde. Apoi cäntä "Colindul 

pentru
fecior" introducänd numele celui colindat, Adi. Vätavul mare ureazä: ,,Bunä
ziua gazdä, ziua de astäzi la mulli anil"
46. 13:10 - Feciorii sunt poftiti in casä. Turcagul(2) joacä bräul turcii in miilocul
camerei. Turcagul(l) ii ia jos cäciula de pe cap celuilalt turcag 9i o pune pe
frigiderul din cämerä. Tu'rca este jucatä bräul turcii gi baba. Dupä terminarea
jocului, turcagul(1) indicä celuilalt turcat in ce pafte se aflä gazda. Acesta
sare Ia el ,,cerändu-i bani", Gheorhe Urdea ii inmäneazä bani turcagului(2)
prin deschizätura de sub ciocul turcii. Turca incepe sä sarä iarägi arätändu-se
nemul[umitä. La aceasta, capul familiei scoate portmoneul din buzunar gi ii
mai dä ceva bani. Turca sare apoi in acelagi fel gi la sotia acestuia. Mai
primegte ceva bani gi de la ea. Apoi turcagul(1) spune: ,,La multi ani, mul.tumim
frumos".
47.13:15 - Muzican.tii incep o invärtitä. Vätavul mic servegte pe cei prezenli
cu präjituri gi luicä. Dupä cö s-a terminat invärtita, nevasta iui Gheorghe tJdea
stränge bucat? de mochetä din camerä, pentru a nu se impiedica iucätoii de ea.
48. 13:16 - Incep o po$ovoaicä. Joacä douä perechi. Gazda-mamä gi cu fiica
ei sunt jucate de vätavul mic, respectiv de turcaS(1). Vätavul mare stä in altä
camerä, unde i se dä gi cinstea.
49. 13:20 - Pleacä mai departe, pe melodie de purtatä. lntränd in curtea vecinä. [...]
50. 17:40 - Afarä s-a intunecat. Feciorii se apropie pe Ulila Lancii. Se aude
puternic in linigtea serii ritmul tobei gi melodia de purtatä. Gazda mä anunlä:
,,Vin feciorii cu turca!"
51 .17:45 - Feciorii din ceatä inträ in curte Ia losif Lancea [nr. 294]. Se'adunä
cu to{ii in jurul treptelor de la intrare. Vätavql mare gi vätavul mic se urcä pe
prima treaptä, privin! spre restul feciorilor. Incep "Sub cea verde" fsar peste
versurile 9, 10, 111. lncep apoi direct ,,Colindul pentru fatä"fi,Suroro Liliano"l gi
pe urmä colindul pentru bäiat, cu numele lui Dragog.
52. 17:49 - losif Lancea ii poftegte pe feciori in casä. Vätavul mare s-a agezat
in camera djnspre stradä, dupä masä. Din cänd in cänd se ridicä gi discutä cu
cei din jur. ln aceeagi camerä turca incepe sä ioace baba gl dupä aceea bräul
turcri. Muzicantii s-au agezat pe canapea längä soba din camera din fatä.
Dupä ce terminä jocurile, turca sare pe rAnd b toli ai casei [tatä, mamä, fiu $i
fiicäl ,,ceränd bani". Dupä ce primegte bani de la acegtia, turca se pleacä in
fata lor. Vätavul mic Ai incä un fecior iau tävile cu präjituri gi paharele cu tuicä
de pe masä gi merg cu ele printre oameni sä serveascä. Casa a devenit
neincäpätoare. Aläturi de gazde s-au slräns gi vecinii din zonä, Ia care urmeazä
sä meargä turca.
53. 17 52- Muzicantii incep o invärtitä. Joacä vreo cinci perechi. Restul lumii
privegte de pe margine. ln camera de la intrare multi alti invitati sfau gl
pove5tesc intre ei.
54. 17:51 - Muzicantii incep o pogovoaicä. Joacä aceleasi perechi. La un
moment dat, unul dintre invitatii gazdei spune: ,zäceli mä, o ficioreascä!"
Muzicantii incep sä cänte o fecioreascä, iar trci bärbali mai in värstä incep sä joace.
55, 17:57 '- Muzicantii incep incä o invärtitä. Cäliva feciori stigä:
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Apuca-m-agde-nväftit,mäi
häi, S-adunäm ce-am risipit ,mäi

Ce-am risipit astä varä
da', S-adunäm acuma iarä
9i, Ce-am risipit cu mäna
da', S-adunäm cu secerea ,mä

Gazda bagä bani in bischin. Chimniterul ia cinstea de pe masä Si o duce
afarä coläcerilor.
56. 17:59 - Vätavul mare se ridicä gi dä sä plece. Gestul ii este urmat de
muzicanti gi de restul fecioilor. - Ieg(i in cufte, muzicantii incep sä cänte o purtatä.
57. 18:02 - Ceata trece ulita dezorganizat la Gheorghe Popa [nr. 266]. lnträ cu
totii in cufte, ocolesc pridvorul gi merg la uga bucätäriei, unde gtiu ei cä stau
proprietarii. Se adunä toti in jurul ugii avänd turca in centru. Cäntä colindul
,,Sub cea verde". La finalul colindului, vätavul mare ureazä: ,,Sara de astä
sarä, la multi ani!" Gheorghe Popa iese cu cinste. Dä banii vätavului mare
[acesta introducändu-i in bischin]. Ca.rnea gi colacul le ia chimnilerul. Feciorii
ureazä särbätori fericite gi pleacä mai departe.
58. tB:10 - Ceata trece ulita in melodie de purtatä la Victoria Lancea [nr.293],
väduvä in värstä. Aici sunt agteptati in curte, la uga casei. Feciorii colindä in
acelagi fel ,,Sub cea verde". Muzicantii ii agteaptä in ulitä. Unul dintre muzicanti
intreabä: ,,Ce face mä, inträ in casä sau nu? Hai mai bini sä mergem sä vedem!"
Dar pänä sä intre in curte, feciorii ies.
59. 18:15 - Inträ la Gheorhe gi Ia Bucura Urdea [nr.267]. Muzicantii agteaptä
in ulitä aläturi de coläcari. Acegtia fiind in värstä gi fiind singuri acasä ii
primesc doar in curte. Colindä la usa de Ia bucätärie colindul ,,Sub cea verde".
Gazda nu-i aude. lese abia cätre sfärgitul colindei. Leica Bucurä dä banii
vätavului mare in mänä, iar acesta ii bagä in bischin. Gheorghe Urdea le dä o
bucatä de carne inghetatä, in pungä, gi un cozonac rotund. Vätavul mare
multumeSte, apoi cu totii pleacä in pas aleft.
60. 18:20 - Feciorii trec ulita la Viorel Rogalä [nr.292].^Muzica cäntä in ulitä.
Feciorii se sträng in jurul scärilor de la pidvorul casei. ln capul scärii stau cei
doi bäieti qi gazdei. Vätavul mare urcä pe prima scarä, pentru a fi deasupra
feciorilor. lncep de indatä colindul,,Sub cea verde". Gazdele ingänä gi ele
colindul cu feciorii. La mijlocul aceslei colinzi se poticnesc [de obosealä,
probabill. Väzänd cä feciorii se corecteazä gi continuä, unul dintre fläcäii
gazdei spune glumind: 

"Gata, terminalirol" Printre feciori s-a amestecat Si un
bäielel mai mic, care incearcä sä-i ajute.
61- 18:23 - Ceata incepe apoi direct colindul de fecior ["Cänchii-s dalghii"/, pe
care il cäntä de douä ori, o datä pentru Bebe gi o datä pentru Na1cis.
62. 18'.26 - Gazda deschide larg uga casei, poftindu-i inäuntru. /n casä este
foarte multä lume adunatä [rude, pieteni,. vecini deja colinda(i etc.]. Vätavul
inträ primul gi se ageazä in camera din fa!ä, dupä masä. Muzicantii incep jocul
lurcä. Turca joacä in mijlocul camerei. Turcagul(2) stä in jurul turcii sä nu se
agäle de ceva. Dupä ce se terminä primul joc, cineva de-al casei spune: ,,Zi
mä 9i baba!" Muzicantii incep sä cänte baba, iar turca joacä. Längä vätavul
mare, la masä, stau asezate alte persoane din familia gazdei. Muzicantii stau
in partea dreaptä a camerei [unli s-au a7ezat, a\ii stau in picioare]. Turca sare
Ia gazdä gi cere sä fie plätitä. ln acest momen| muzicantii nu cäntä. Turca la
capul familiei, apoi la un fiu al acestuia. Se face mult haz. Cänd turca se
apropie de gazdä, tobogarul strgä: ,,8ä, vezi sä nu iai trichinozäl" Lumea
incepe sä rädä. O fatä räspunde: ,,Trichinoza e nupai la päsäri, bä!"
63. 18:30 - Muzicantii incep sä cänte o invärtitä. In camera din fa[ä joacä trei
perechi, gi tineri gi dameni'mai in värstä, iar in camera de la inträre joacä un
fecior.
64. 18:33 - Muzicantii interpreteazä o pogovoaicä. in camera din fatä joacä
aceleagi perechi. Gazda bagä vätavului mare banii in bischin, iar chimniterul

ia de pe masä cinstea. - Vätavul mare se ndicä 9i toti incep sä tasä . O femeie
din väcini il intreabä pe vätav:,,De ce nu mai sta!i?" - Vätavul mare.' ,,Ne gräbim
tanti, cä incuie lumea po(ile 9i rämänem färä cinste."
65. 18:35 - Feciorii pleacä mai departe pe ulitä in sus.[..J

[Continuä sä cölinde pänä la miezul noptii. La final colindä 9j in ligänime- .9i
aici luciurile se desfägoarä dupä aceleagi reguli, numai cä darul constä doar in bani.l

' 25 decembrie 2001, a doua zi de Cräciun
/in noaptea dinspre 25 spre 26, vätavul mare, vätavul mic Ai turcagul(1)

au dorinit in iasa pe cäre au inchiriat-o 9i pe care ei o numesc-,,|a gazdä"..Este
o casä bäträneascä cu vreo treiincäperi. Nu mai locuiegte nimeni in ea. Proprietarii
locuiesc intr-o casä mai nouä, tot in Comäna de Jos, fapt pentru care au inchiriat
aceastä casä feciorilor. Aici, in camera din spate (care este incuiatä cu lacät),
sunt adunate darurile pe care feciorii le-au primit din sat (colaci, cozonaci,
bäuturä etc.). Cei trei feciori mai s.us amintiti a.u dormit-in felul urmätor: vätav^ul
mare pe o canapea, iar vätavul micSi tu,rcaEul(1) pe cäte un fotoliu deschis' ln
cameiä nu este'prea mult mobilier. ln afarä de cele amintite, mai au- o mäsuli
micä 9i douä bänci. Soba de teracotä este incälzitä cu lemne. Längä sobä
feciorii au o ladä cu sticle de bere pentru propriul uz, iar pe masä este un
cozonac feliat, uscat. Turcagul(2) 9i chimniterul s-au dus sä se culce acasä, pe
motiv ,,cä nu pot schimba pätul", ceilalti feciori fäcänd haz pe aceastä temä./-
66. 8:30 - Cei trei feciori care au dormit la gazdä sunt treziti acum de Dinu lu'
Predet 5i de mine. Dinu le bate in geam sä-i intrebe de programul de astäzi.
Vätavul mare vine gl deschtde uga.
67. 8:40 - Feciorii mai stau culcati- Inträ in camerä saxofonistul, venit de
acasä sä intrebe pe la ce orä merg sä colinde prin satele vecine. Dinu Predel
pleacä sä-l chem.e gi pe taragotist care, fiiryQ di1 satul .vecin [Tic.ugy Noy]' a'dormit acasä Ia väfavul mic. Vine ,,la gazdä" 9i un bäiat din sat sä vadä ce
fac feciorii.
68. 9:00 - tnträ in camerä mama turcagului(l): ,,Ce faceti mä, nu v-ati trezit?!
No, hidati, sä vä imbräcati!" Aceasfa ii aiutä pe cei trei feciori sä se imbrace. de
aceastä datä insä in haine ,de stradä".
69. 9:20 - Muzicanlii gi resful celor veniti Ia gazdä pleacä. Feciorii incuie gi
pleacä fiecare la el aCasä sä mänänce. [...]
io. g:qs - Toti cei cinci feciori din ceatä, plus incä vreo doi din afara cetei 9l
muzicantii s-äu sträns Ia casa vätavului mare.
71. 9:50 - Se inghesuie in douä magini Dacia, pun tyrcg in portbagai gi pleacä
sä-si colinde pri;tenii si rudele din sätele vecine. [Din lipsä de locuri in magini
nu äm putut irerge cu-ei la colindat in aceste sate. Din ceea ce mi-au povestit
bäietii duoä aceeä. stiu cä au colindat mai intäi in satul Venetia de Jos, apoi in
satuiConiäna de Süs Si, in final, in Crihalma. Pe drumul de intoärcere din Comäna
de Sus li s-ar fi stricat o maginä, pierzänd ceva timp pentru a o repara.
72. 17:OO - La cäminul cuitural din Comäna de Jos au inceput pregätirile
oentru ioc. Cäminul este incälzit cu douä sobe mari de tablä, focul fiind fäcut
'cu lem'ne. Pe scena cäminului cultural formalia lui Dan Muregan din Comäna
de Jos $ia montat aparatura, iar acum face ultimele probe. Este una dintre
cele mai renumite foimatii din zonä, fiind solicitatä atät Ia nuntile ce au loc in
apropiere, cät gi Ia jocuii 9i baluri. Formalia are o stalie cu patru boxe,. un
rÄixär de sunet,'douä,,baterii"/,,clape" paterie = orgä electronicä1, una Casio 9i
una Yamaha, o instalatie de tobe [trei tobe mici gi una mare] 9i talgere gi o
chitarä electronicä. Vor cänta: Constantin Micläug - taragot; Ciprian lrod -
orgä etectronicä: Dan Muregan - chitarä bas [electronicä] 9i Romeo Lancea -
tobe. S-au mai sträns in cäinin vätavul mic, turcagul(1) 9i cäliva copii care fug
unul dupä altul, jucändu-se.
ß- 17.ö5 - Foi'Äatia incepe sä cänte o melodie de petrecere. intre timp inträ
sase fefe. tdate in costuite traditionale de särbätoare. Vätavu mare, incä un
iecior diÄ afara cetei [Marius Mon], care gi et poartä costum traditional,
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tu,cagu,(1) gi chimnilerul, aläturi de fete, ln€f/p sä danseze in cf,,rc, pe loc,
fätä sä v prinül de mäini sau de uneri, ci doar Ng,ind gi miyäN umerii in
ritm.
71. 17:12 - Fomatia incheie melodia gi incepe sä faü probe de microfon.
Tineii stau de wrbä in mijlocul locului de dans. Continuä sä aparä copii, dar
Si cätiva bäträni cere se ageazä pe scaunele de pe margine gi pivesc.
75. 17:15 - Formalia incepe sä cänte alätui de un solist vocal un ,cäntec de
mahala" [maneal "Pä 

mändra cu ochii verzi".'"Mändra care-i fainä tare/Au, au,
au inima mea/Ea te-ngalä pänä moare/Au, au, au inima mea." Danseazä trei
perechi: turca$ul(l) cu o fatä [o dä mereu pe sub mänä], chimnilerul cu o fatä
[danseazä legänat] gi un alt fecior cu o altä fatä. Spre sfätpitul melodiei vätavul
mic invitä 9i el o fatä la dans.
76. 17:19 - Formalia cäntä instrumental un Bräu de Banat [taragotistul cäntä
linia melodicä, iar restul o armonizeazäl: "Ochi ca mändra n-are nima/Numa'
mändra bat-o vina...". Tineretul joacä ca la invärtitä. Vätavul mic cu Elena Mon
ioad sirgun, Manus fiiilon joacä at dottä fete in erc, iar fttrcagul(I) cu chimniterul
formeazä un @rc luänd intrc ei douä fete- Marius Mon a pus re @p in glumä, o
cäciulä cu västrä a unuia dintre fecioii din ceatä, läsänd-o pe a sa deopafte.
Dupä ce s terminä melodia, formalia fae o micä pauzä, regländ aparatura.
77.17:23 - Formalia incepe aläturi de solistul vocal un nou ,cäntec de mahala":
,,Vinul gi muierile/Fac pe lume zilele". Taragotistulfae pauzä. Danseazä aceiagi
tineri, intr-un cerc mare, privind spre inteior-
78. 17:25 - Formalia intetpreteazä aläturi de sotst o haleganä: "Duce-m-oi 

gi
n-oi veni". Danseazä cinci perechi in mijlocul cäminului. Pe längä feciorii din
ceatä gi restul tinerilor imbräcali tradilional au inceput sä intre in joc tineri
cäsätoi(i din sat, imbräcali ,,civil". Joacä cinci perechi adunate in mijlocul
cäminului.
79- 17:30 - incepe un vals instrumental [soto: taragot]- in mijtocul cäminului
danseazä Sase perechi. Uga cäminului se deschide mereu. lnträ grupui gi
grupulele: copii, tinei, bäträni. Bätränii se agezä pe scaune, pe paftea dreaptä
a sälii, pentru a privi jocul. Fetele gi ele stau pe margini, a$teptänd sä fie
invitate la joc de cätre fecioi. Unii copii abargä prin cämin, unii dan*azä, iar a$i
$au alätui de bunicü lor pe bärrci.
80. 17:35 - Formalia cäntä un blues, ihra melodicä fiind interpretatä Ia orga
electronicä. So/istu/ vocal gi taragotistul stau deopafte in spatele formatiei.
Danseazä Sase perechi, ii speciäl tineri-
81. 17:50 - Taragotistul incepe o invärtitä, ständ pe scaun in dreptul
microfonului. Dupä el incepe formatia sä facä armonie. Joacä trei perechi:
vätavul mic cu Elena Mon, turcagul(l) cu o rudä de a sa gi Marius Mon cu una
dintre fetele imbräcate tndilional. Mai apoi intä in joc gi turcagul(2) cu o fatä.
Pe margine s-au pins Si patru fetile mici inväftindu-se douä cäte douä.
82. 17:58 - Taragotul tree la o pogovoaicä. Aläturi de perechile amintite, inträ
in joc ai o pereche de cäsätoriti [avänd in jur de 50 de ani] gi alte douä perechi
de ligani, tineri cäsätoriti. Chitaristul se opre$te din cäntat gi igi aprinde o
ligarä mergänd in spatele formatiei, la masä, unde s-au stens mai mulli bäieli
sä bea.
83. 18:01 - Formatia nu mai cäntä, iar instrumentigtii merg Ia masa de pe
scenä $ii beau cu iolii pchiu dintr-un bidon" Cei cäre au-dansat rämän'in
picioare Sii poyestesc. ln holul cäminului nigte copii au aruncat o petardä.
Lunpa tresare.
84. 18:'12 - lnfiä in cämin vätavul mare, venit de acasä, de la masä-
85. 18:15 - Formalia incepe sä-cänte din nou. Solistul vocal intetpreteazä un
yars.'"Printre flori cu parfum'. lncepe sä danseze o pereche de cäsätoili [el
imbräcat in costum, cu cravatä, ea intro rochie de länä1. Mai apoi Ii se mai
aläturä alte p4tru percchi, pinte care 9i cei doi vätavi cu cäte o fatä-
86. 18:17 - ln mijlocul sälii sunt deja rauä perechi. Toli cei cihci feciori din
c.eatä danseazä cu cäte o-fatä.

r30

87. 18:20 - Formalia cäntä un blues, lrnia melodicä fiind cäntatä la orgä. in
mijlocul sQlii danseazä zece perechi: patru de cäsätoriti, cinci de tinei, una
de copii. In cämin sunt 70 de oameni, excluzänd instrumentiStii.
88. '18:26 - So/rstu/ vocal incepe un cäntec de mahala: ,,Ochii täi imi plac/$i
n-am ce sä faclNici nu mä gändesc/Ca sä-i ocolesc"- Danseazä aceleagi
z,9ce pe-rech1 glro1a li se aläturä-Dinu lu'Predel cu nevasta sa-
89. 18:30 - Solistul continuä cu un nou cäntec de mahala.-,,Tu gi eu/Tot mereul
Ca sä.ne iubim/$-amändoi sä fim". Danseazä douä perechi de oameni in värstä,
iar cinci tineri au fäcut un cerc Engä scenä.
90. 18:35 - Acelagi solistincepe o manea.',,Jiganii, liganii din ligänie/Toti imi
poartä dugmänie/Of, of, of, of mor toli {iganii/Cänd vine Leo g-aruncä cu banii."
S-au fäcu-t douä cercui: unul de gase persoane, celälalt de gaisprezece.
91. 18:40 - Se ridicä pe rend de pe bänci incä trei perechi de tineri cäsätori[i.
Ciprian lrod face o dedicatie:,,Din partea mea pentru Sivu [vätavul mare/ 9i toli
cetagii din ceatä."
92. 18'.45 - Fomatia interyrcteaä un ,,üntec de mahala":,,Mie-mi bate inima/Cänd se
face dragostea". Se fae un erc mare din zee tinei, pinte care gi vätawl mare,
vätavul mic ai turagul(2). Turcagu(l) dan*azä separat cu o fatä.
93. 18:50 - So/rsfu/ vocal $i chitaristul inceteazä sä cänte, reträgändu-se Ia
masa din spate. Taragotistul incepe o invärtitä, acompaniat de ritmul tobelor
gi de amonia orgii. Joacä unsprezece perechi gi douä grupuri a cäte un fecior
gi douä fete fiecare. Dinu lu' Predel stigä:

hai, Mändra care joacä bine
Stränge-o-n bralä längä tine

hai, Mändra care joacä äu
Fä-o pod peste päräu ,mäi

Fetele striträ dupä fiecare vers al strigätuii: "Uiu-iu-iu-iu-iu".Mändrulucä, mändrulucä,mäi
Face-te-ai fäntänä-n luncä ,mäi
$i buzele pähärele

hai, Sä beau io apä din ere ,mäi
94- 18'.54 - Taragotistul incepe o pogovoaicä. Danseazä aceleagi perechi deia
formate, cärora li se aläturä un bäträn care invitä o nevastä tänärä Ia joc.
95. 58 - Forma{ia se opre$te din cenbL lnstrumentigtii se ridicä gi coboarä de
pe scenä indreptändu-se spre ugä pentru a pleca Ia masä. Lumea discutä
zgomotos. Se aud oameni vorbind: "Noi ne ducem la masä gi mai venim mai
lärziu" - "Hida!i, cä gi muzica pleacä la masä."
96. 19:00 - Cäminul se golepte incet. Rämän in urmä feciorii din ceatä pentru
a incuia sala-[.--]

27 decembrie 2001, a treia zi de Cräciun (Sfäntul $tefan)
[Astäzi feciorii s-au trezit mai tärziu, au mäncat fiecare la casa lui 9i apoi

s-au strens la cäminul cultural.l
97. 15:45 - Cei cinci feciori din ceatä, imbräcali in costume traditionale, s-au
sträns la cäminul cultural pentru a a$tepta inceperea jocului. Stau adunati in
jurul sobei gi povestesc despre cele petrecute in zilele precedente.
98. 15:50 : lnträ in salä trei instrumentigti din forma[ie [Ciprian lrod, Dan
Muregan gi Romeo Lanceal- Se indreaptä spre scenä pentru a monta
microfoanele- Apantura fusese /äsatä peste noapte in cämin.
99. 16:00 - Cäteva femei au desctrs uga la cämin sä vadä dacä nu a inceput
iocul, apoi au plecat.[...] [Abia in jur de ora 17:00 incep sä se adune unul cäte
unul oamenii i0 cäminul cultural.J
100. 17:35 - in sala cäminului öultunt s-au adunat 45 de persoane [exceptänd
instrumentigtiil- Tineii stau in jurul sobei gi povestesc. Danseazä mai mult copiii.
101. 17:37 - Forma{ia incepe sä cenb un blues cu interpretare vocalä. Cäntä
Cian lrod: "Din cäli oameni sunt pe lume". Danseazä gapte perechi, dintre care
patru feciori din ceatä [chimnilerul nu danseazä] cu cäte o fatä fiecare.
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'102. 17:40 - Nt$te copii neastämpärati au aruncat o petardä in uga cäminului.
Lumea tresare, dar färä sä intervinä. Astäzi doar cei cinci feciori din ceatä
poaftä costume.tradi{ionale, restul tineretului este imbräcat ,,civil". Nu au venit
päinli. Este mai mult tineret. O singurä bätränä a intrat gi s-a agezat pe un
scaun, aläturi de o tänärä nevastä.
103. 17'.45 - Formalia ihcepe un ,,cäntec de mahala": ,,Nu am casä, nu am bani/
Nu am pe lume dugmani". Continuä sä danseze aceleagi perechi. Vätavul mare
face semn chimniterului sä se ridice de pe scaun gi sä rnvife o fatä la dans.
Acesta face sem'n cä nu are pe cine.'Vätavul ii'aratä o fatä. Chimhiterul
strembä din nas. Atunci vätavul mare zämbeste ieftätor.
104. 17:49 - Acelapi so/rst vocal centä un cäntec de petrecere: ,,Domnigoarä,
domnigoarä". Perechile de Ia dansul precedent se desfac Ai se adunä cu toti
intr-un cerc, in mijlocul cäminului, dansänd individual. Cercul se märegte,
ajungänd la 32^de persoane.
'105. '17'.52 - ln holul de la intrarea in cämin copiii mai aruncä o petardä.
Nimeni nu mai reactioneazä. Unii bäieti fumeazä, aftii au in mänä cäte o bere.
Vätavul mic inträ in mijlocul jocului. Turcagul(1) aruncä cu o bucatä de härtie
mototolitä in el, la care incep sä rädä amendoi.
106. 17:55 - Vätavul mare a iegit pentru pu{in din joc, apoi se intoarce mändru
cä a fäcut rost de o petardä. O aruncä in mijlocul cercului. Turcagul(2), pentru
a nu o läsa sä explodeze, pune piciorul pe ea. Petarda ii explodeazä sub
'picior. To{i incep sä rädä cu poftä. lPentru cä nu este lume, jocul nu s-a mai
prelungit, terminändu-se dupä ora 18:00. Fiecare a plecat la casa lui.,/

28 decembrie 20O1, a patra zi de Cräciun (Burduhoazele)
[Astäzi "se fac burduhoazele". Feciorii din ceatä gi cei doi coläceri se mascheazä
gi umblä prin sat pe la fete. Diminea!ä nu s-a petrecut nimic deosebit. Fiecare a
stat la casa lui 9i abia la ora pränzului au inceput feciorii sä se strängä la casa
vätavului mare.l
107. 14:OO - Vätavul mare gi cu vätavul mic au tost acasä la cel din urmä. Apoi
au fost s-o ia de acasä pe Elena Mon pentru ca aceasta sä ü a1ute sä se
mascheze. Acum inträ cu totii in curtea vätavului mare. Aici mamele celor
cinci feciori din ceatä s-au adünat in bucätäie pentru a pregäti masa vätavului,
ce va avea loc in aceastä searä. Muncesc de zor in bucätärie, unde nu se
poate sta de abui.
108. 14:05 - Vätavul mic, vätavul mare, tanti Jenica [mama vätavului mare] gi
Elena Mon inträ intr-o odaie a casei, unde cea din urmä incepe sä-l masche2e
pe vätavul mic.
109. 14:15 - Turcagul(2) inträ in cufte, gata imbräcat in boreasä. Mamele
feciorilor vin 9i ele din bucätäie sä se amuze pe seama odraslelor lor. Elena
Mon ii macheazä, pe ränd, pe vätavul mic Ai pe turcagul(2). Mamele feciorilor
ii sar fetei in ajutor räzänd gi amuzändu-se copios. Esfe o atmosferä veselä.
O femeie se adreseazä vätavului mic, räzänd:,,Vai, da' ce !ä!e ai, mäI", la care
mama acestuia zice: ,,Dragul de el, fetila lu' mama!" Cei din jur räd cu poftä.
11O. 14:20 - Vätavul mare este ajutat de mama sa sä-gi imbrace costumul. La
un moment daf acesta ii spune mamei sale:,,4dä tu marnä o cämagä curatä, ori
tot cu aia de la Cräciun mä trimeti!?" Femeile räd.
111. 14:23 - Turcagul(1) inträ in casä, gata imbräcat in costum tradiliona!.
Impreunä cu el inträ in holul casei gi coläcerii. Turcagul(1) strigä, pentru a se
face auzit printre hohotele de räs din odaie: ,,Da!i-mi 9i mie crema aia neagrä
sä-i fac pä ägtia pä fa!ä!" Mama vätavului mare se duce gi-i aduce crema de
pantofi: 

"Namä,dä-il Fä-l frumospäCiau-Bau!".Turcagulincepesä-i mänjeascä
pe coläceri cu cremä neagrä de pantofi pe fatä.
1'12. 14:28 - Turcagul(l) agalä coläcerului(2) härtie igienicä la päläie. Ceilafti
au terminat cu mascatul, iar acum femeile ii admirä räzänd. O femeie ii
ridiculizeazä:,,Dragii mamii frumogi!" Mama vätavului mare se intoarce in camerä
räzänd: "Bä, ce i-ati fäcut lu' Ciau-Bau säracul!?"

113. 14:30 - Feciorii ies in curte unde sunt agteptali de alli doi bäieli din sat
dornici sä-i insoteascä. lese din casä mai intäi vätavul mic imitänd mersul
unei domnigoare. Dupä el iese vätavul mare lovindu-l cu bätul peste fund pe

Vesti mentati a,, b u rd u hoazel or"
Vätavul mare - are acelagi costum traditional ca la colindat: cizme,
cioareci, cämagä albä de in, pieptar, hainä neagrä de postav, cäciulä
neagrä de astrahan cu västrä. In mänä dreaptä line o ploscä cu rachiu, iar
in cea stängä line bätul cu panglici tricolore pe care l-a puftat gi la colindat.
Vätavul mic - este imbräcat in domnigoarä, purtänd o pereche de iegäri
(paintaloni elastici ce se muleazä pe picior) albagtri deschrs 9i pesfe ei o
fy1stt!ä scurtä roz, cu dantelä Ia capät. Peste fustilä are o^ basma rogie cu
flori, indoitä pe diagonalä 9i innodatä in jurut bieutui. in paftea dä sus
poartä un tricou negru elastic, in care a bagat partu perechi de ciorapi
pentru a imita sänii. Peste tricou poartä o cämägutä rog de damä. Cele
douä colturi din partea de jos ale cämägii sunt innodate. ln picioare poartä
douä perechi de ciorapi de culori diferite gi o pereche de sandale de piele,
vechi. Pe cap poartä o pälärie de rafie albä cu panglicä rogie läsatä ugor
spre spafe. Pe dupä gät are agälatä o posetutä uzatä din vinilin negru. Pe
fatä este fardat in mod exagerat (rujat, rimelat etc.). Turca7ul (1) - poaftä
aceeagi vestimentatie tradilionalä ca Ia colindat, asemenea vätavului marg.
Spre deosebire de acesta insä nu mai poaftä haina neagrä de postav. in
spinqre poartä twca. Turcagul (2) - este imbräcat in boreasä (nevastä),
purtänd un costum tra^ditional femeiesc, cum puftau pe vremuri nevesteie
din Comäna de Jos. ln picioare poartä cizmele negre cu tureac inalt pe
care le-a avut gi la colindat. Corpul ii este acoperit de o ie bäträneascä cu
poale. Peste poale poaftä o fustä de postav negru, incretitä in talie, numitä..
androc. Iar peste androc, in falä, are legat un gurt negru cu flori rogii
imprimate. Peste ie, in paftea de sus, a imbräcat o hainä neagrä de postäv,
lQsatä descheiatä in falä. Pe cap are o broboadä de länä cafenie. Pe
marginile de längä urechi ale broboadei a introdus cäte un cocean de
porumb care, umflend broboada, sunt menite sä imite cäita cu rete, o
veche podoabä a capului la nevestele din Comäna de Jos. Deasupra'guii
are desenate, cu creion negru, mustäli. Chimnilerul - este imbräcat in
soldat. Are ghete in picioare, gosete de länä albe, räsucite in afarä, pantaloni
verzi de camuflaj gi o hainä, de asemenea, de camuflaj. Haina este sfränsä
in talie cu o curea. Pe dedesubt poartä o bluzä mov cu glugä, gluga
llnänd-o pe cap. Peste glugä mai are un chipiu negru cu cozoroc. Pe fa{ä,
in jurul gurii, este vopsit cu vopsea neagrä, in forme ce imitä mustata. gi
ciocul. Coläcerul (1) - (Gheorghe Cosfea) este imbräcat in blugi alba$fri
rupti, intr-o hainä neagrä de postav gi o cäciulä maronie dintr-o imitatie-d-e
länä. Fata ii este mä27älitä in intrEiTime cu cremä neagrä de pantöfi. ln
spate, ii este legatä aga-zisa burduhoazä, o salopetä albasträ, cusutä
bine Ia capetele mangetelor gi umplutä pänä Ia refuz cu paie. La gulerul
galopetei, sus, este pusä o cäciulä de länä neagrä, gi ea umplutä cu paie.
Intre cracii pantalonului este cusutä o bucatä cilindricä de cafton imbräcatä
in pänzä rogie, menitä sä sugereze organul genitat masculin. in mäna
dreaptä line douä tälängi mari, iar in cea stängä un mäturoi de nuiele.
Coläcerul (2) - (lon Tincu, zis Ciau-Bau) poartä cizme de blanä negre, o
fustä murdarä de pänzä subtire, gri, un ierseu de länä bej incheiat cu
nasturi gi o hainä albasträ de muncitor. Pe cap poaftä o broboadä neagrä
de Iänä, leQatä sub bärbie, gi o pälärie^de rafie roz, in jurul cäreia, in loc
de panglicä, este legatä härtie igienicä. ln mänä are o talangä. Pe fatä este
mäzgälit cu cremä neagrä de pantofi.
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vätavut mic. lJrmeazä turca$ul(2) gi chimniterul, apoi coläcerii ii turca7ul(1)
cu turca. Muzicanlii, astäzi trel la numär [tobo7arul, acordeonistu.l 9i
saxofonistutl, ii asteaptä pe feciori in ulitä. O femeie mai bätränä 7trig.ä_duPä
el: ,,8ä, bä Sivule,-sä mergeli frumos la bra!, bä! Sä-!i iai boreasa la bratl Tu Ise
reförä Ia turca$ul(2)l sä meigi cu el /cu väiavul maiel, nu mergeli a9a...!"
114. 14:31 - La iejirea fecjorilor in miilocul ulitii, muzicantii incep o särbä.
Feciorii incep sä sälte pe loc. Vätavul mare ia o gurä de rachiul din ploscä,
dupä care aieazä plosöa pe ios, Iängä turcagul(l). Acesta din urmä incepe sä
ioäce turca 

-pe 
loc, pe ritmu! särbei, insä (inänd capul mereu afarä 9i ständ in.pozitie 

dreaptä. Coläcerii incep sä migte din tälängi gi sä strge cät ii line
gura: ,,Huooooo, huoooo...". Vätavul maTe se prinde längä turcagul(z) I,i incery
iä 1oace, De indatä li se aläturä gi restul fecioilor, mamele .acestora 9i colFce.rul(2).
Cc;täcerut(1), cel cu burduhoazä in spate, nu inträ in särbä, ci sare, in rilm, in
afara ceröu'lui format. Turca este jucatä in miilocul särber. Se prostesc, fpä 9l se
mäscäresc, care cum poate mai täre. La un moment dat, vätavul mare alunecä pe
qheatä si cade pe spate. Cäciula ii zboarä de pe cap. Lumea räde cu poftä.
öanänii ae u ciä1mä de vizavi au iegit cu tolii iä vadä burduhoazele-
115. 14:33 - Muzicanlii räresc ritmul'indicenit finalul särbei. un fecior strigä in
eura mare:,,Hidati mä in p..da mätiil Hidati sä mergem!" Feciorii se aliniazä in
ätai si pomesc pö ulitä in jos, la fetele din sat- Au de mers numai la cele care
i-aubimit in cäsä ta'colindat, in totat 13 fete. lau satul in aceeapi ordine ca la
coliidat. Coläcerii o iau inainte fugind gi strigänd: laaahooooo!. Fap zgomote
cu talängile gi incearcä sä-i sperie pe töti coiiii care le ies in cale. ln alai vine
,aiiniaT ,äiäruit mire, aucaiauJ Iä brai pe'turcagut(2)-boreasä. in spatele tor
vin turcasul(l) cu turca in spinare Si apoi vätavul mlc-domnigoarQ puftat Ia
brat pe o'pdrte de chimniter, pe de aita de un fecior din afara cetei. ln urma lor
vin si muzicantii si alti doi bäieti. mai tineri.
116.'14:36 - iÄ fita u'nei porti siau doi copii 9i privesc ataiul trecänd. Coläceii
sar la ei, strigänci gi fäcänd'zgomot cu iätängile. Coläcerul(l) dä sä-i atingä
cu mäturoiul. Copiii fug speriati in casä.
117. 14.97 - tn{rä inöufte la'Dinu tu'Predel. Coläcerii inträ primii in curte
striqänd si fäcänd zarvä mare. Se duc in fugä drept in casä incercänd sä le
spörie pdfemeite de aici. Coläcerul(2) sare sä le püpe pe nevasta 9i pe fata lui
öinu. Acestea tipä speriate. in tot acest timp feciorii aiteaptä afarä.
118. 14:38 - iÄ'morhentul in care cotäcerii'ies in cuft6, feciorii inträ in casä
aläturi de muzicanli. lnträ inßi vätavul mare, apoi vätavul mic. La vederea
acestuia din urmä,'Dinu räde:,,Vai, da' ce domnigoarä frumoasä!" Le urmeazä
apoi: turcagul(2), turcagul(l) cu turca gi chimniterul cu al(i feciori Muzicanlii
se opresc'in'üSä. Väiaiui mic se aieazä pe pat, i4 b:rqlel9 unui fläcäu,
aoriizändu-si o ftoarä. Länqä el se aseäzä turcasul(2). Dinu ii dä bani vätavului
Äare. Acesh ii'bägä in bu2unar. Nu gtiu desprö ce bani este vorba [de obicei
burduhoazele nu se plätescl.
'119. 14:40 - Muzicait.tii incep bräul turcli. Turca este iucatQde turcagul(1) in
miilocul odäii. in aceiasi fet' ca la colindatul de Cräciun. lntre timp vätavul
märe toarnä bäuturä in pahare din sticla gäsitä pe masä 9l merge apoi printre
feciori servindu-i. Dupä aproximativ 30 de secunde muzicantii se opresc.
Turca sare ta Dinu 'gi 

,,cbre bani". Acesta ii dä tur-calului(1.) bani, prin
deschizätura de sub öioc. Turca se pleacä in fala lui in semn de mullumire.
Apoi turca sare Ia nevasta acestuia. Aceasta str4tä: ,,Stai acolo, stai acolo sä
nü te apropii de sobäI" Apoi ii dä 9i ea bani. Turca sare gi Ia fiul lui Dinu in
acelasi fet. primind bani ai de Ia aöesta. Turca se pleacä Si se retrage. Fata
sazdöi obsörvä mähnitä:,,Pe mine nu?..." Feciorii räd. Turca sare 9i Ia ea.
Aceastaii dä bani, dupä Care turca se pleacä din nou 9i se r?trage. De data
aceasta, turcagul(l) 6ste coordonat de un alt fecior, din afara cetei, .care
preluänil atribitiile turcasului(2), indreaptä turca in directiile potrivite 9i line.cäciula 

turcagului atäta timp cät acesta stä in turcä.

l2O. 14:50 - Prefäcättdu-se cä il särutä pe feciqul ce ll tine in brale, vätawl
mic{omnigoarä stärnegte Äsul lumii din jur. Vätavul mdre ii impinge cap ln
cap, provocänd Si mai mare haz. Fata gazdei obseruä: "Vezi 

cä i-ai luat tot rujul
de pe buze!'. Dinu merge pe la fiecare fecior gi ciocnegte cu ei zicänd: 

"La
mu[1i ani, bäieli!' Un fecior se adrcseazä vätavului mic, stämind din nou räsul
lumii: ,,Yai ce sexi esti!' Un bäiat zicej "Haideti sä-i zicem Alina" [vätavului mic],
la care fata gazdei Epune: "Stropinela, mai bine!' Feciorul ce il line pe vätavul
mic in brale igi apinde gi el o .tigarä. Dinu iese in curte gi ii cheamä 9i pe
coläceri inäuntru, pentrü a-i cinsti cu bäuturä. Väzändu-l pe coläcerul(l),
Dinu observä: ,,8ä, da' egti dracu gol, bä!" Acesta ii räspunde: ,,Sä ghie Anul
Nou cu bine!"
'12'1. 14:53 - Saxofonistul incepe o invärtitä. Dupä el incepe gi tobogarul sä
linä ritmul. Liviu lepure a plecat sä-gl schrmbe acordeonul. Vätavul mic il ia de
mänä pe coläcerul(2), il dä o datä pe sub mänä, dupä care incepe sä ioace cu
el, continuänd in acelasi timp sä fumeze. Un fecior observä:,,8ä loane, cum te
joaür." Chimni[erul se ädreseazä turcagului(2): ,,Haide mamä bätränä1", Iuändu-l
la joc. Apoi, inträ in joc Ai Dinu cu nevasta sa. Dinu incepe o strigäturä:

hai, Ugurel is ugurel ,mä
Ugurel ca un inel ,mä
Ugurel is ca pämäntu',mä

da, D-aia mä bate väntu' ,mä
122. 14:56 - O fatä gi un fecior, invitati ai lui Dinu, se pind gi ei in ioc. Un fecior
de pe margine stigä ironic:

hai, N-o-nvärti pä lelea iute ,mä
Cä sä fäsäie gi pute ,mä

da, N-o-nvädi pe lelea tare
Cä sä udä pä picioare

123. 14:57 - Fata lui Dinu vine cu un carton, pe care, cu ajutorul tatälui ei, il
agatä vätavului mic-domnigoaÄ pe spate. Pe cafton esfe scns cu pxul: ,,Sunt
fierbinte. Sunati la: 89898989..."
124. 14:58 - Muzican[ii incep o haleganä. Danseazä vätavul mic cu fata gazdei
gi chimni.terul cu turcagul(2). Turcagul(l) stä pe pat tinänd turca in brale,
125. 15:00 - Muzicantii incep o pogovoaicä. Perechilor amintite Ii se aläturä gi
coläcerul(2) cu nevästa gjaza'ei 

-gi incä doi tineri. lJn fecior strigä cätie
turcagul(2)-boreasä; ,,Hai joacä babä, joacä^babä!" Apoi cätre vätavul mic-
domnigoarä: ,,Joacä ferbinte...! P..da mätii!" /nfre timp apare gi acordeonistul,
dupä care s-^a agteptat.
126 1 5:'l 0 -fncep sä iasä din casä dezorganizali. Vätavul mare rämäne ultimul.
Muzicanlii cäntä purlata. Coläcerii o jau inainte pe ulilä, incercänd sä spen'e
copii prin zgomotele pe care le fac. ln urma lor vine alaiul.
127. 15:15 - Alaiul iese pe cemp in cea mai mare dezorganizare. Vätavul este
läsat la urmä, muzica merge inainte, vätavul mic-domnigoarä este puftat de
afti doi feciori la brat, iar restul - care pe unde poate. lnträ apoi, trecänd peste
o punte, in paftea de "Vale" a satului. Coläcerii o iau inainte fugänd, stigänd
9i fäcänd zgomot din tälängi. Restul merg in ritmul muzicii, räzänd. Ordinea
feciorilor in alai se schimbä continuu: turca o ia acum inainte, dupä ea vätavul
mare gi chimnilerul, vätavul mic dus la bral de doi feciori din afara turcii, apoi
muzican(ii iar, in final, vreo zece copii curiogi care ii urmeazä.
'128. 15:25 - lnträ in cuftea lui Valer ltu. Coläceii inträ direct in casä fäcänd
zgomote puternice. Coläcerul(2) le pupä pe .femeile din casä. Acestea la
inceput nu se lasä, apoi (ipä gi se dau bätute. Alaiul agteaptä afarä, la uga de
la intrare in verandä.
129. 15:27 - Coläcerii ies in cufte, iar feciorii inträ in casä. lnträ mai intäi
vätavul, apoi turcagii, dupä ei vätavul mic luat pe sus de chimniterul-cälanä gi
de incä un fecior. Väzändu-i, o fatä observä: ,,Uite, mä, ce fac tämpifii!" /nfrä
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aDoi si muzicantii. Copiii asteaptä in curte zädärändu-i pe coläceri' Casa este
rtÄaäe ,iaeäitö qaza'ei. Fticioiii-buraunoaze strigä cät ii tine gura: ,,Huuuoooo!'
i; ca;ä, iiria inöepe sä ioace bräul turcii 9l apöi n?ba. Jocurile sunt mult mai
sciie-ä|öai ta colindat [cca. 30 secunde fiecare]. in timp ce turca este iucatä,
oazda face semne fiicel sa/e sä aducä präiiturile.
iäb. rsiia -Turca sare la gazdä..cerdnd bani". Gazda ii inmäneazä
ii"r,t"rlitll bäni prin deschizätura de sub cioc Turca se pleacä in fata
i"etiuia. huttumnä. Sare apoi la lonela, fiica gazdei. Acesta procedeazä la
iet. in aiest tiinp, o femeie, iitvitatä de-a gazdei. r_ema1cä in legä.turä cu vätavu.l
mlc-domnigoarä.-,,Da' nu ti-ai luat un celular, mä? Ce' Dumnezo, domnl9oara eqtl
tu färä ceiular?" Nevasia gazdei, fäcänd referire Ia cartonul de pe, spatele
iatäiitii miC, spune:,,Uni'i-i celularul, cä te.sunam?!" Lumea räde. Un fecior
,änii ii ce/ ilin'cieatä 

'serveste lumea cu rachiul pus pe masä de cätre gazdä

Turcasut(1) s-a asezaf pe pät, ilnend turca in spate. Cäteva fete ii deseneazä
ci rii iätävutui ärc-oo'mnisoaiä, cäte o inimioarä pe fiecare obraz, amuzänd
iumeä din jur. un fecior diö afara cetei, impins de altul, il iniurä cu voce tare:

,,Da' du-te mä-n...". Nimeni nu tres?re-'\57.-lS,lt :Uüicanlii incep sä cänte o invärtitä. incep sä joace vätauul .mic-
iämnisäjr; cu lonela'. fata äazdei. tnträ apoi in ioc ai o altä pereche de tlneri
sl. c-at're finalul metodiei, iöacä 9i turcagul(2)-boreasä cu chimniterul. Intre
iiinÄ äazaa serveste tumöä cu vih rogu. Vätavul mare stä de vorbä cu ce1va
in'iititi äi äizaei.'Ceilatti feciori vorb6sc intre ei. Coläcerii sunt Si el pofti[i in
casä.'Väzändu-l pe Ciau Bau [coläceru42)], un bärbat remarcä: ,,Da' cin' te-o
t-icut ,sä öi iätä, bä? Cin' te-o'fäcut, cä bine te-o fäcut!" Nigte copii aruncä din
cufte o'pötardp in veranda casei. Lumea tresare.
igi. 1sigC - intre timp au mai apärut cäliva priglgni.de-ai g,a.zd.elor..G9z.d9

sfnqä; ,,Luminita, haida-ti in casä, nu stati acolo! Hidati in -casä!' aceltta tnt.ra,

i'oiiäia' -eu"'ä'zäual Sätut.' Muzicantii ihcep o poqovoaicä. Joacä coläcerul(2)-iu-ö-taia"Aijtr" invitati. Atäturi de ei loacä un fecior din afara cetei cu fata
äärä.tönni1erut ci vätavul mic $i-cu turcagul (2) sar de capul lorintr-un
öolt al camerei.' intre timp Si vätavul mlc-domnigoarä gi chimniterul-cälane fl-au.
api-ins cäte o tiqarä. in göneral, pagii jocului nu sunt respectati de cate .nrct
inii dintre jucätori. Se säre in voie. Muzicantii nu terminä meloclitle. ct Ie lasa
susoendafe De note acute.
iää:-i5'ää l-tes din casä care cum apucä 9i pleacä mai departe pe la fete.

Cotäceiii-o iai inainte strigänd: ,,Huuuoooo-..."[...] [Feciorii au_ c-ontinu^at sä
mearqä la restulde 11 fete care iau primit in casä la colindatulde craclun. Seara
ä äuriloä mäla vatavutui, la vätavll mare acasä, unde au participat mai multi
tineri din sat.l.

1)

ANEXA2

Folclor muzical:
colinde gi melodii de joc ale cetei

Ae%.t vir...e /,F ='16o

al
Jub ,nO ,tt ' J" ä'tn- (,ü- ,L- y, S"b

!aL- & Jqn- lvl
bft4-'lL - l&.)t

siniie...

COLIND ,,Sub cea verde'

Culegätor: G.P. Meiu.
Informatori: tosif Lancea, 21 ani; Gh. Vlad, 18 ani;
lon Costea, 18 ani; Gh. Costea, 17 ani; lulian Costea,

Locul cutegerii: Comäna de Jos, iud. Bragov.
Data inregisträrii : 24-XIl-24ü .

Transcriere muzicalä: Prof. Dr. Constantin Catrina

aea,

md.

16 ani

Sub cea verde dumbrävi!ä
Flolle dalbe, lemn de mär!
Este-o dalbä chiliutä.
Da-n chilie cine gade?

$ade doi ginti Podobiti.
Dali-mi toaca cerului,
Sä mi-ti cänte cocogii,

Sä se scoale Preotii.
Sä meargä la biseriÖä,
Sä citeasc-o carte sfäntä
Carte sfäntä cine-ascultä?
Da' mi-ascultä Maica Sfäntä'
Cäci mäine e cea zi mare,
Cea zi mare särbätoare.

_Ä
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3). e 't),-o.e ff= sz

9r.- acy- ,r.e Tee-"le- u,,
cu," iwtctl

Suroro Teodoro (X)
Vestea cä {i-o märsu
Sus la-mpärälie
$ilie sä-!i vie

&^L

Tot flori rogioare
$imaihorigoare
$itu sä le pui
P-un cal de cei buni

snn'{e..

Su- zc. tte Ta- Je- <er
COLIND ,,Colind de fatä"

Culegätor: G.P. Meiu.
lnformatori: losif Lancea, 21 ani; Gh. Vlad, 18 ani;
lon Costea, 18 ani; Gh. Cosfea, 17 ani; Iulian Costea,
Locul culegerii: Comäna de Jos, jud..Bragov.
Data inregisträrii: 24-XII-2001 .

Transcriere muzicalä: Prof. Dr. Constantin Catrina.

16 ani.

41.

r"* 3z-2 f-3--

F_

Da nu-s ,lg.:e-,$ttoLJe ie,rt
COLIND ,,Colind dd fecior"

Culegätor: G.P. Meiu
Informatori: Iosif Lancea, 21 ani; Gh. VIad, 18 ani;
Ion Costea, 18 ani; Gh. Costea, 17 ani; Iulian Cosfea,
Locul culegerii: Comäna de Jos, jud. Bragov.
Data inregisträrii: 24-XIl-2001 .

Transcriere muzicalä: Prof. Dr. Constantin Catrina.

16 ani.

Oile maitarise duc.
- D-ale cui-s aceste oi?
- D-ale mele g-ale Täle
Eu le pasc ai le päzesc,
Tu le cregti gi le-nmul.tegti.

Cänchii-s dalghii gi frumogi
Da' nu-s dalghii tot de oi

$i pästor cine le este?
Este Ghi{ä (X) bun bärbat
El le zice fluieru'

r39
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21. xlt.ytfl.n'
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P .of L- n",C-orrc,nit i - no" 4. ti*ne, l--^rtt

ai, nu$- cni c-a li- ,Q..

COLIND ,,Deschide uga cregtine,' 
l

Culegätor: G.P. Meiu.
Informatori: losif Lancea, 21 ani; Gh. VIad, 1g ani;
l.on Costea, 18 ani; Gh. Costea, 17 ani; tulian Coitea,
Locul culegerii: Comäna de Jos, jud. Bragov
Data inregisträrii: 24-Xtt-2001 . '
Transcriere muzicalä: prof. Dr. Constantin Catrina.

Deschide u9a cregtine,
C-am venit gi noi la tine.
La mul.ti ani, mul{i ani cu bine!
$i la Viflaim am fost,
Unde s-a näscut Hristos.
$-am väzut 9ip-a Sa Mamä,
Pe care Maria-o cheamä,
Cum umbla din casä-n casä,
Ca pe Fiul Sfänt sä nascä.
Umbla-n sus gi umbla-n jos,
Ca sä nascä pe Hristos.
Umbla-n jos gi umbla-n sus,
Ca sä nascä pe lisus,
Care, cu puterea Sa,
A impärätit lumea.

16 ani.
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5). !;te fL - 4+4

AYt cL"'icocef )= tr'ß
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Firc

D.e. +1, Fine ,,Bräu turcii"(2)

,,Bräul turcii"(1)

Culegätor: G.P. Meiu.
lnformatori: Constantin Räzbägan (saxofon), 37 ani
Liviu lepure (acordeon), 25 ani.
Locul culegerii: Comäna de Jos, jud. Bragov.
Data inregisträrii: 24-Xlt-2001 .

Transcriere muzicalä: Prof. Dr. Constantin Catrina

Culegätor: G.P. Meiu.
lnformatori: Constantin Räzbägan (saxofon), 37 ani
Liviu lepure (acordeon), 25 ani.
Locul culegerii: Comäna de Jos, jud. Bragov.
Data inregisträrii: 24-XIl-2001 .

Transcriere muzicalä: Prof. Dr. Constantin Catrina.

J= rog
8).

6).
4q* "i;'-- f ) -

,,4 turcii"

,,Joc la turcä"
Culegätor: C. Catrina.
Informatori: lon Fätu, 29 ani.
Locul culegerii: Comäna de Jos, jud. Bragov.
Data inregisträrii: 24-Xl l-1 960.
Transcriere muzicalä: Prof. Dr. Constantin Catrina.

Culegätor: G.P. Meiu .

Informatori: Constantin Räzbägan (saxofon), 37 ani.
Liviu lepure (acordeon), 25 ani.
Locul culegerii: Comäna de Jos, jud. Bragov-
Data inregisträrii: 24-XII-2001 .

Transcriere muzicalä: Prof. Dr. Constantin Catrina.
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Fhe

ar.C. *[, Fine

JOC DE TURCA,,Baba''

Culegätor: G.P Meiu -

lnformatori: Constantin Räzbägan (saxofon), 37 ani.
Liviu lepure (acordeon), 25 ani.
Locul culegeii: Comäna de Jog jud.Bragov-
D ata i n registräri i : 24-X t I -200 I .

Transcriere muzica!ä: prof, Dr. Constantin Catina.

JOC ,,Pogovoaicä"(l)

Culegätor G.P Meiu-
lnformatori: Constantin Räzbäpn (saxofon),37 ani ;

Constantin Micläug (tangot), 51 ani;
Liviu lepurc (aardeon),25 ani;
Romeo Lanea (tobä),24 ani.
Locul culegerä: Comäna de Jos, iud. Bngov.
Data inrcgisträrii: z+Xl l-2001.
Transcriere muzicalä: Prof- Dr. Constantin Catrina-10). fi=*+

Ä€t 5rz u{,r-,e/I - 'ts,
121.

JOC DE TURCA,,Creanga"

Culegätor: C. Catrina.
lnformatori: Ion Fätu, 29 ani-
Locul culegerii: Comäna de Jos, jud- Bngov.
D ata inregisträri i : 2+X t t -1 9 60.
Transcriere muzicalä: prof. Dr. Constantin Catrina-

JOC ,Pogovoaicä"(21

Culegätor G-P Meiu.
lnfoäatori: @nstantin nazOägan (saxofon), 37 ani;

Con*antin Micläug (tangot), 51 ani;
Liviu lepure (aqrdeon), 25 ani;
Romeo Lanea (tobä), 24 ani.
Locul culegerii: Comfuta de Jos, iud.Bragov
Data inregisffiü: 2+XII-2@1
Tnnscrierc muzicalä: Prof- Dr. @nstantin Cattina
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ANEXA 3

O istorie iconograficä a cetei de feciori

t1956. 7 mail in drum spre räu - imaqine de la obiceiurile plu-garului,
in ceä de-a'doua zi db Pasti. Plugärul lon Halmaghi, fostul vätav
mare al cetei din decembrie 1955, impodobit cu cununi de paie, este
suit pe grapä, in car gi dus la vale.
[foto : Cölectia G. P. Mei u]

144

[1943] Muzicant 9i turcä din Comäna de Jos. poza a fost realizalä
la un atelier fotografic din Bucuresti dupä spectacolul oferit ia
Palatul.Regal. De- remarcat estg foima öiferiia pe care o aveau
coarnele turcii in trecut. ffoto: Coleclia dr. Condtantin Catrinal.
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pffi 
in'äilH:ffitr*r**t*+uffi ffiiuffis f,96llAnsambluldin_Comäna de Jos, la spectacolin Rupea. Cu ocazia

specrac.oreror, comänarii purtau cäte douä turci, cäre, aräturate
!!e,90gri1or de. n untä, .dädeäu na gtere u nor noi 

"iiäcjiti i".' ö'e äääöäieste cum vestimentatia tradi{ionärä incepea sä' asiniitezE-caiääIäiüi
de uniformä. [foto: Cöleclia ai. C. Cairiiil.--
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[9.64]Ansamblul din Comäna de Jos evoluänd pe scenä la Casa de
Uu.ltura dtn Rupea. Adaptate scenic, obiceiurile comänärene erauplnerntc modtttcate, pentru a corespunde unor cerinte estetice- De
observat este modul in care se inceica echilibrarea imaoinii scenice.prin dublarea turcii gi a steagutui de nuntä, precum Siöäri äh'nä;;
comänarilor. [foto: Cblec.tia di C. Catrtnal. ' '-

[1975] Ceata de feciori aläturi de
leronim Costea, cel care se ocuDa
jos). [Colec{ia G.P Meiu].

148

[1978, decembrie] Feciori la ,,turcä'. De observat este.modul, in care
elemente ale vestimentatiei traditionale erau combinate cu hainele
,nem!egti", creänd o nouä linutä . [foto: Coleclia C. Gubernat].

muzicanti, dupä ce au colindat la
in trecut cu cusutul turcii (stänga,
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t1981 . decembriel Ceata de feciori cu turca. De la stänga la dreapta:
Nicolaä Urdea (ctämnile), Gheorghe Hirju (tulcag), 

. 
Gleorgh.e. Ul-dga

(furcas), Gheorghe Popa (vätav mare), lon Popa \vatav mrc) Foto:
öotecliä a.e. ueiu1.

t1979. decembriel Feciori cu turca. Ca si in poza orecedentä. se poate
rämaröa pozitionarea ,standard" a-feciorilof iri cadrü, din care chimhiterul
lipsegte.' [fotö: Colec(ia C. Gubemat].
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I{9821 Ceata de feciori cu turca. Fotografia a fost realizatä la cäminul
c'tifiüät oin Comana de Jos. De la stängä la dreapta: lon Mo4eq (turcag),

fi i,if t?3151,9?*3:'Iil'f]Yifrlti##fr3:nf"?"Y8;ß"rr1ät1Fl"?l,jl*'"
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tl9821 Ceata de
feiciori cü lurca. [foto:
Coleclia G.P Meiul.

[1983] Ceata de
feciori cu turca, la
cäminul cultural din
Comäna de Jos. fofo;
Colec{ia G.P.Meiul.

il?*'Cl13,,!3i,; i,1l;?,^dänd 
ra costicä Iu' Ironim, in u,ita Lancii
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[1982, decembrie 25] Colindänd in curte la Costicä lu' lronim
[foto: Colectia G.P. Meiu].
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t

.[1985, ianuarie] ceata de feciori gi muzicantii ra marginea saturui,,,pe
Vate". Turca a föst imbräcatä de alt recioi öönrru ca ööitlnöiiääöääi
cetei sä aparä cu totiiin pozä. [foto: Coteciiäö.p.-Ueiil.

[1999] Doi cetagi aläturi de o fatä din sat. [foto: Coleclia G.P. Meiu].

12001. decembrie 241 Ceata de feciori impreunä cu tinerii ce ii ajutä la
öolindat, ^cu muzicahtii gi coläcerii pägesc in ritm de muzic-ä spre
bisericä.'in trecere, uri cönsätean ii öalütä din maginä. [foto: Coleö{ia
G.PMeiul.

155

[1985, ianuarie] sugeränd obiceiurire burduhoazelor. Este evident cä
po4a ? fost fäcutä dupäterminarea obiceiurilor, intrucät nici unul dintiö
recron nu pgqrtä mä.stile corespunzätoare slatutului lor in ceatä. Au
rosr mascalt doar cei doi tigani-co/äcei. [foto: Colec{ia G.p Meiu].
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[2001_, decem_lrie 25] Alaiul de colindätori cu turca, intränd intr-o curte,
pe Ulila Mare ffoto: Cöteclia G.p. Meiul.

[2001, decembrie2S] Alaiul de burduhoaze, in curte la Valer ltu.[foto:
Colec{ia G.P Meiul.

[2002, mai 6] Pornind cu plugarul la vale. Pe grapä, in car: losif Lancea,
fostul vätav mare din decembrie 2001 , acum plugar, Gheorghe Urdea gi
lon Costea, gi eifogti membri ai cetei din 2C01 . [foto: Colec{ia G.P Meiu]

J2001, decembrie 281 La obiceiurile burduhoazelor. De la stänqa la
dr eapta:.c h i m n lle ru! I uli a n costea im b räcat in cätanä siiö i äo iööräöä:
nea Ghrtä, cu burduhoaza de paie in spate, qi Ciau_Bau. mäzqälit cu
crema de pantoti pe fatä. [foto: Colectia G.p. Meiu].
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... vom intreba, ce
inseamnä aceste obiceiuri ale
cetei de feciori, organizate cu
prilejul Särbätorilor de Cräciun,
pentru nigte ,,feciori" care au in
case televizoate gi caseto-
foane, care se deplaseazä
conducänd Daciile talilor lor,
care fac naveta la gcoalä la
orag, care cunosc demult
gustulde Coca-Cola, in primul
ränd de la bufetuldin sat, care
merg sämbäta la discoteca
infiinlatä intr-o veche moarä
de pe hotarul satului etc.? Vom
intreba apoi ce reprezintä
organizarea acestor obiceiuri
pentru restul oamenilor din
Comäna de Jos, care gi ei
träiesc Tn acelagi context
cultural, mult diferit de cel de
acum douäzeci de ani, mai
mult diferit de cel de acum
cincizeci de anigi cu totul diferit
de cel de acum o sutä de ani?

student in antropologie la Universita-
tea Concordia din Montr6al, membru
al Societälii Antropologilor Canadieni
gi redactor la Pagini Romänegti- ziar
lunar al romänilor din America de
Nord. Aefectuat cercetäri etnografice
in zonele Jara Oltului, Jara Qärsei,
Valea Tärnavelor, Valea Ariesülui Ei

Jara Läpugului.
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